Escenarios de la diversidad:

multiculturalismo y mundos urbanos

por Lorenzo Macagno

Este articulo aborda algunas discusiones en torno de las politicas de diversidad en sociedades
plurales. Se procura llamar la atencion acerca de los limites y desaflos del llamado
mudticulturalismo. Para ello se toma como escenario del encuentro "multicultural” por excelencia
a algunos contextos urbanos especificos. En iiltima instancia, este recorrido pretende ser

una reflexién mds amplia sobre las nociones de ciudadania y cultura en perspectiva comparada.

INTRODUCCION: CIUDADANIA ¥ CIUDAD

Hacia la década del 20, la geografia so-
cio-cultural de las ciudades norteamericanas
comenzé a tornarse difusa y cambiante.
Nuevas oleadas de inmigrantes externos e
internos desafiaban la utopfa de una nacién
étnicamente homogénea. Se iniciaba el mito
del melting pot (crisol de razas) que mds rar-
de cedié lugar ala nocién de “mosaico” cul-
tural. Este momento bien podria ser consi-
derado como la prehistoria del debate multi-
cultural, y coincide con los primeros apor-
tes de los socidlogos urbanos de Chicago:
creadores de un auténtico programa de in-
vestigacién empirica que permitirfa dar
cuenta de mundos exéticos y diversos “a la
vuelta de la esquina”.'

A partir de allf, la mutua interaccién en-
tre inmigracién, diversidad y ciudad lanza
de forma decisiva las bases de un didlogo (a
veces mds cordial, a veces mds conflictivo)
entre dos interlocutores: el multicultu-
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ralismo, como politica de la diversidad cul-
tural, y la propia teorfa sobre la cultura.
Michel Wieviorka® afirmé, pocos afios
atrds, que la discusién en torno del multicul-
turalismo constituye un debate, sino agota-
do, al menos cronolégicamente fechado. Esta
preocupacién por delimitar temporalmente
el asunto parece minimizar cualquier inten-
to por retomar el tema, ain cuando, dicho
intento, pueda apelar al argumento de que
las problemdticas que el multiculturalismo
evoca no estdn totalmente desterradas. El
asunto se volverd ain mds polémico si evo-
camos el decisivo ataque que algunos crfti-
cos han formulado contra la jerga multicul-
rural,sospechosa, en este caso, de vehiculizar
una “astucia de la razén imperialista”.” Ese
repudio al lenguaje del multiculeuralismo de
parte, sobre todo, de algunos medios inte-
lectuales franceses, fue detectado, en su mo-
mento, por el propio Michel Wieviorka. Asf,
el supuesto origen nacional (norteamerica-



no o canadiense) del multiculturalismo ha-
bria provocado una desconfianza previsible,
proveniente de los defensores de una tradi-
cién asimilacionista propia del republica-
nismo francés.!

Lejos de querer insistir con un tratamien-
to grandilocuente y exasperado del asunto,
pretendemos, en estas lineas, tomar la rela-
cién entre ciudadanfa y ciudad como una
excusa para revivir, una vez mis, el casi mo-
ribundo debate sobre multiculturalismo.

En un sentido amplio, las nociones de ciu-
dadanfa y ciudad son muruamente inteligi-
bles, es dificil pensar una sin la otra. Es posi-
ble que, para ser completamente entendida,
esa interdependencia reclame una especie de
historia social que identifique la sociogénesis
de ambas nociones. Mds alld de semejante
objetivo, un tanto pretencioso, partimos, casi
arbitrariamente, de un momento especifica:
el que describe Ulf Hannerz cuando sostiene
que la emicidad y la pobreza comenzaron,
en la década del '60, a ser definidas como
“problemas” urbanos. En aquel momento las
fronteras fisicas y simbdlicas de las grandes
ciudades comenzaron a tornarse fluidas y di-
fusas. Como consecuencia, los antropélogos
~supuestos especialistas en el estudio de “otras
culturas” e inspirados en los aportes de la es-
cuela sociolégica de Chicago— ya no precisa-
ron atravesar grandes distancias para ir al
encuentro de mundos exdticos. Ese Otro
cultural procurado en lejanas latitudes era,
cada vez mds, susceptible de ser observado
en los suburbios de las ciudades occidentales
(Hannerz, 1986: 11). En cierta forma, los
contactos culturales producidos por esa
desterritorializacién facilitaron la emergen-
ciade un conjunto de debares sobre la inclu-
sién de minorfas émicas, nacionales y reli-
giosas en el nuevo espacio urbano, Gradual-
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mente, las reivindicaciones identitarias de
dichos grupos pasaron a formar parte de los
llamados movimientos sociales urbanos,
generdndose un caldo de cultivo favorable
para repensar las relaciones entre ciudadania
y diversidad cultural,

El multiculturalismo, como politica del
reconocimiento cultural y de incorporacién
de minorias tradicionalmente segregadas,
comenzd a tener una existencia legal hacia
mediados de los "60 e inicios de los "70, en
pafses tales como Canadd, Australia, Suecia
y Estados Unides. De todas formas, los di-
lemas que sus politicas generan recibieron
una atencién renovada en los tiltimos afos.
Lo mismo puede decirse respecto del interés
del debate en el contexto especificamente
latinoamericano.®

Quizds, uno de los aspectos mds notables
del debate multicultural sea el hecho de que
las nociones de cultura, etnicidad, civdada-
#ia, etc., van saliendo gradualmente de las
catacumbas de los especialistas y se insralan
en la esfera pablica. Al mismo tiempo, co-
mienza a percibirse que a la idea abstracta y
republicana de ciudadania se le sobreanade,
ahora, un marco de nueva complejidad. Esa
nocién ampliada de ciudadanfa es atribui-
ble no sélo a la aparente porosidad de las
fronteras nacionales, sino a que dichos ciu-
dadanos son —a un nivel sin precedentes—
portadores desterritorializados de valores
socioculrurales concretos y diversos. En este
proceso de transnacionalizacion® las ciuda-
des se tornaron un objeto privilegiado para
pensar tanto la diversidad, en general, como
un conjunto de tépicos especificos ligados a
la problemdtica multicultural: inmigracién,
globalizacién, pos-colonialismo, segrega-
cidn, racismo, etnocentrismo, ercérera.

Un emprendimiento reciente, que ilus-



tra esa relacién obligada entre multicultura-
lismo y ciudad, es el proyecto interdisci-
plinario Polfticas multiculturales y cindada-
nia en las ciudades europeas en el contexto
del proyecto MOST (Management of So-
cial Transformarions) de la UNESCO., Alli,
confluyen varios investigadores de diversas
universidades de Europa, El objetivo de esa
investigacién, de amplio alcance, consiste en
tratar de entender las relaciones entre ciuda-
danfa, inmigracién y politica local.” Sin
dudas, las determinantes de dicho objetivo
operan en ¢l marco de la condicién posco-
lonial, bajo el cual las diversas ciudades de la
Europa occidental contintian recibiendo
contingentes de inmigrantes provenientes,
en su mayoria, de las ex colonias africanas,
Europa del este y Latinoamérica. En este sen-
tido, las ciudades de las antiguas metrépolis
se tornaron escenarios de un nuevo “contac-
to colonial”. No obstante, las peripecias de
la globalizacién agregan un condimento mds
complejo a la modernidad poscolonial. En
efecto, ahora los antiguos s#bditos no son
portadores de una cultura univoca, exética e
irreductible al mundo occidental, sino que
poseen la “ventaja” de lidiar con identida-
des culturales polisémicas y heterodoxas,
participando, por lo tanto, de varios mun-
dos a la vez —el bilingiiismo o el multilin-
giiismo pueden ser algunos de los elementos
que acompafan a estos nuevos némades de
la modernidad poscolonial.

De esta condicién global® polifénica
emerge el desafio postulado por el antropé-
logo urbano Ulf Hannerz para quien “las
ciudades deberfan ser los lugares estratégi-
cos para pensar la cultura en términos de una
organizacién de la diversidad”.® En princi-
pio, esto no deberfa por qué contrariar las
buenas intenciones de los multiculturalistas
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quienes, sin embargo, no siempre han goza-
do de la simpatia de los antropélogos. El
asunto ocupd, unos afios atrds, el interés de
Terence Turner, quien trata de deslindar los
acuerdos, equivocos y posibles didlogos en-
tre antropdlogos y multiculturalistas.

LOS ANTROPGLOGOS Y EL MULTICULTURALISMO

Como primer aspecto obvio, Turner se-
fiala que, de hecho, los multiculruralistas
usan el término cxeftira con un sentido dife-
rente del de los antropdlogos. Lo que serfa
objerable, entonces, es la indiferencia del
multiculturalismo respecto de las discusio-
nes antropolégicas sobre dicho término. En
verdad, para los multiculeuralistas, culnra
se refiere, sobre todo, a idenridades sociales
colectivas envueltas en luchas por la igual-
dad social. En este caso, para los multicul-
turalistas “cultura no es un fin en sf mismo,
sino un medio para un fin”. Gran parre del
desentendimiento, de los equivocos mutuos
y del resentimiento entre multiculturalistas
y antropélogos, dice Turner, deriva de esa
diferencia bdsica. Ademds, la antropologfa y
sus varios conceptos de cultura ...no estdn
orientados principalmente para programas de
cambio social, movilizacidn politica, o trans-
Sformacién cultural. Ya que los antropélogos
protestan contra el hecho de que estin siendo
ignoradps por los multiculturalistas, por lo tan-
to, estos deberfan preguntar acerca de la com-
pleja cuestion de cémo ellos (los antropdlogos) y
sus teorias pueden contribuir para los proyec-
tos multicultu-ralistas de reforma educativa y,
mds ampliamente, para la transformacion so-
cial, politica y cultural (Turner, 1994: 408).

Habria un punto de cruce que podria fa-
cilitar el didlogo entre multiculturalistas y
antropdlogos. Ese cruce reside en la voca-
cién de relativismo cultural que atraviesa



ambos discursos. La critica que multicul-
turalistas y antropélogos hacen (o han he-
cho) al eurocentrismo es uno de los aspecros
de dicha vocacién. Sin embargo, el hecho
de que los multiculruralistas vuelvan sobre
obviedades que los antropdlogos han discu-
tido hace tiempo disipa ¢l optimismo en re-
lacién con la fluidez de ese didlogo. En dlti-
ma instancia, el muldiculturalismo perma-
nece sin considerar la cultura en alguno de
sus sentidos antropolégicos usuales.

Para Terence Turner, el multculruralis-
mo es una manifestacién de la reaccién pos-
moderna a la deslegitimacién del Estado y a
la erosién de la hegemonia de la cultura do-
minante en los paises capitalistas avanzados.
La afirmacién es licita, en el sentido de que el
discurso multiculural, ademas de celebrar la
diversidad y enfatizar los particularismos cul-
turales, estarfa llamando Iz atencidn sobre lo
que Jean Frangois Lyotard llamé “crisis de las
metanarrativas” (es decir, de las grandcs teo-
rias sobre la explicacién de lo social, especial-
mente el marxismo, el estructuralismo y, en
general, todas las teorfas derivadas de una fi-
losofta de la historia decimondnica).'® Por
lo tanto, la propuesta multicultural estarfa
direccionada para las micronarrativas, orien-
tadas hacia las cuestiones de género, raza, et-
nia, y hacia las micro-historias que procuran
contestar las episte-mologias hegeménicas (es
decir, aquellas derivadas, en el sentido mds
caricaturesco y maniqueo, del mundo occi-
dental, blanco y masculino)."

De todos modos, si algunas ciudades son
susceptibles de ser pensadas bajo el paradig-
ma mulricultural, la cuestién no se resolve-
rd, simplemente, con una declaracién de
buenas intenciones anti-etnocéntricas, o un
pronunciamiento sobre los aspectos positi-
vos de la diversidad cultural y la rolerancia.

Lo que deberfa llamarnos la atencidn, en
todo caso, es por qué el multiculturalismo
viene a presentarse cOmo panacea en con-
textos socio culturales urbanos que han sido,
en general, fuertemente segregacionistasy en
sociedades profundamente racializadas (si
pensamos, por ejemplo, en la mayorfa de las
ciudades norteamericanas y sudafricanas'? ).
La cuestién es, entonces, saber qué tipo de
viabilidad politica posee el programa
multicultural, Aquf el problema parece en-
frentar una paradoja: si, efectivamente, ¢l
reclamo multiculeural nace de la imposibili-
dad, por parte del Estado, para dar respues-
ta concreta a los problemas derivados de la
discriminacién y la exclusion culeural y so-
cial, por otro lado, el multiculturalismo
como politica del reconocimiento’™ precisard
de ese mismo cuadro estatal-nacional. El
socidlogo Michel Wieviorka expresa esa con-
tradiccidn en estos términos:

.. el multiculturalismo como politica sélo
muy dificilmente puede ser pensado fuera del
cuadro cldsico de la accidn politica que es dado
por el Estado y por la Nacidn; abora bien, sa-
bemos que en numerosos patses este cuadro estd
debilitado, que el espacio de las diferencias cul-
turales y el del Estado o de la Nacidn no coin-
ciden necesariamente y que existe la dificultad
de establecer corvespondencia entre formas de
gestidn politica de la vida social nacionaly rea-
lidades sociales y culturales que pueden ser
infranacionales, o transnacionales, diaspdricas
(Wieviorka, 1998: 254).

Por otra parte, el riesgo del multicul-
turalismo, al imaginar las ciudades como
mosaicos socioculrurales estables, consiste
en no reconocer que la diferencia cultural es
fruto de una invencién permanente en la cual
las identidades se transforman y se recom-
ponen sin que exista un principio de estabi-



lidad definitiva. En este sentido, el multi-
culturalismo, al postular la singularidad de
las culturas, esrarfa conjurando el paradig-
ma de la hibridez. Sin embargo, la tensién
entre ambos paradigmas no es univoca ni
polarizada. Es posible que haya, también,
una mutua superposicién de argumentos.
Después de todo, para que exista hibridez
debe haber, antes, “substancias” mds o me-
nos definidas y estables, susceptibles de pro-
tagonizar ese bricolage cultural,

tHIBRIDEZ VERSUS MULTICULTURALIDAD?

Entre los antropdlogos que abordaron,
durante la tiltima década, el problema de la
hibridez cultural en contextos urbanos po-
demos mencionar, quizds por la repercusion
que en diferentes momentos han alcanzado,
a tres de ellos: Néstor Garcia Canclini, el ya
mencionado Ulf Hannerz y el antropdlogo
italiano Massimo Canevacci, El libro del
primero, Culturas Hibridas (1992), se tornd
una especie de manual obligado de los Eseu-
dios Culturales en su versién latinoamerica-
na. En otro de sus libros, Garcia Canclini
cae en la tentacién de atribuir a ciertas mega-
ciudades —en este caso, Ciudad de México—
la estética posmoderna del videoclip, la su-
perposicién exasperada de las coordenadas
espacio-tiempo y, coma si fuera poco, la evi-
dencia empirica del fin de las utopias: Las
grandes ciudades, dice,...dilaceradas por el
crecimiento errdtico y por un multiculturalismo
conflictivo, son el escenario en el que mejor se
manifiesta la declinacion de las metanarrativas
histdricas, de las wtopias que imaginaban un
desarrollo bumano ascendente y cobeso a tra-
vés del tiempo (Canclini, 1995: 130).

Ademis del tono desencanrtado, la referi-
da descripcién vehiculiza la idea de un gran
collage cultural sobre el cual es imposible
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establecer un principio de estabilidad. Su-
gerimos que el multiculturalismo conflict-
vo que Garcia Canclini observa en Ciudad
de México se acerca mds al paradigma de la
hibridez que al de la multiculturalidad. Se
trata, en dltima instancia, de un mestizaje
en constante mutacién antes que de un mo-
saico de culturas que interactdan sin perder
sus respectivas fronteras simbélicas.

El multiculturalismo, al crear para diver-
sos grupos la posibilidad de una ciudadanfa
poli-étnica, precisa de una claridad clasifi-
catoria en relacién con quiénes son dichos
grupos y cudles son sus respectivos atributos
socio-culturales. Sin dudas, esta operacién
clasificatoria no puede resignar una episte-
mologia de tipo esencialista y sustancialista.
Asf, en esa operacién, que impulsa la necesi-
dad de fronteras identirarias claras y defini-
das, el multiculturalismo neutraliza la logi-
ca del mestizaje.

Si bien Canclini sefiala la mulrietnicidad
observable en Ciudad de México como un
elemento mds de aquel conflictivo mulricul-
turalismo, ese aparente mosaico cultural no
conduce, necesariamente, a un orden clasifi-
catorio definido y estable. De ahi su pregun-
ta: jes posible narrar semejante ciudad? En
nuestras metrépolis, dice ... dominadas por la
desconexidn, atomizacidn y falta de sentido pue-
den existir historias. Ya no cabe imaginar un
relato organizado a partir de un centro, ni his-
tdrico ni moderno, desde donde se trazaria un
tnico mapa de una ciudad compacta que dejé
de existir (Canclini, 1995: 133).

Al parecer, en vez de asombrarse frente a
la hibridez y, a continuacién, consagrarla,
Garcia Canclini la reconoce como un aspec-
to cotidiano —obvio— de nuestro paisaje cul-
tural, Este escenario constituye, apenas, un
estado de cosas, una descripcién de la mega-



ciudad polifénica, sin que de ello se des-
prenda, necesariamente, la tentacién
esteticista que celebra la diversidad de cul-
turas y su convivencia bucélica,

Este no parece ser el caso del antropélogo
sueco Ulf Hannerz. En su descripcién de
ciudades como Amsterdam, Estocolmo,
Sophiatown (un ex suburbio de Johannes-
burg) y, adn, Kafanchan (ciudad de Nigeria
donde realizé trabajo de campo), la hibridez
es fruto de ese nuevo paisaje de la moderni-
dad al que llama ecumene global. Es decir, el
mestizaje cultural es para Hannerz un asun-
to, hasta cierto punto, novedoso, fruto de la
condicién global transnacional. Un pirrafo
de su singular etnograffa urbana basta como
descripcién de este escenario ecuménico y
pos-colonial:

Sentémonos un sdbado por la tarde junto a
la ventana de una cafereria situada en una pla-
za del centro comercial del puerto de
Amsterdam....; y mientras observamos el esce-
nario exterior, que cambia a cada instante, se-
guramente nos sorprenderd ver cémo los espa-
cios piiblicos de las grandes ciudades de Euro-
pa occidental y de Norteamérica se han con-
vertido en un espacio comunal transnacional
donde se mezelan los blancos, los negros, los
mulatos y los amarillos (Hannerz, 1998: 227).

Lamentablemente, los sintomas de este
espacio comunal transnacional no consisten,
simplemcnte, en la muldplicidad de las co-
midas étnicas, la fusién de los rirmos musica-
les o la africanizacién de las vestimentas usa-
das por los jévenes europeos. La otra cara de
esta estética multicultural globalizada asume,
por momentos, formas menos idilicas. Este
reverso no tolerante y exclusivista puede ser
entendido en términos de lo que Verena
Stolcke (1995) llamé de fundamentalismo
cultural, vehiculizado por la nueva derecha
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europea y basado en una retérica —racista— de
la exclusién, frente al avance de los
inmigrantes “extracomunirarios”. En este
caso, las grandes ciudades de los paises perte-
necientes a la Comunidad Europea son un
excelente objeto para indagar sobre los pro-
cesos simultdneos de globalizacidn y localiza-
cién, como dos caras de una moneda. Por eso,
tanto la permeabilidad de las fronteras como
las diferentes formas del exclusivismo cultu-
ral son, por igual, sintomas opuestos de una
misma condicién global.

Si volvemos, una vez mds, para este lado
del hemisferio, el paisaje urbano podrd asu-
mir formas igualmente complejas e inestables.
Massimo Canevacci ha reflexionado larga-
mente sobre otra mega-ciudad latinoameri-
cana. Se rrara, esta vez, de San Pablo. En este
caso, la condicién global, ademds de ofrecer-
nos una densidad de simbolos, polifonia e
hibridez, nos presenta el cuadro desolador de
una modernidad sincrética y canibal. Curio-
samente, la descripcién que Canevacci hace
de San Pablo se parece, demasiado, a la que
Garcfa Canclini hacfa de Ciudad de México:
San Pablo es un hibrido urbano, un sincretismo
topoldgico-territorial en el cual se sobreponen los
sentidos de una intensa pos-modernidad a los
dolorosos —a veces, inclusive, peligrosos y tristes—
aspectos de una pobreza que mis etiguetas
antropoldgicas se negaban a definir como
tercermundismo. Es este el nuevo gran fetiche-
virtual-urbano gue parece tener a la comunica-
cidn como elemento hegeménico, aquellas comu-
nicaciones que se ‘insertan’ de manera desorde-
nada en el interior de las categorias cldsicas de
produccidn-circulacién-consumo de mercancias
(Canevacci, 1997: 17).

Cabe llamar la atencién sobre el hecho
de que las reorizaciones acerca de la hibridez
han recurrido, para emanciparse de las ana-



logfas organicistas, a los aportes de la lin-
giifstica de Mijail Bajtin. Inclusive, las pro-
pias nociones de polifonia tan omnipresentes
en las lecturas que Canclini o Canevacei ha-
cen de Ciudad de México o San Pablo, res-
pectivamente, operan bajo una misma utili-
zaci6n heterodoxa de la semiologfa de Bajein.

Quizds, debamos reconocer en esta apro-
piacién del legado tedrico de Bajtin una al-
ternativa para escapar de los esencialismos
y, por lo tanto, una aprobacién saludable en

Sasé Machi

favor de la polisemia de las identidades. Es
posible, sin embargo, que esta opcidn no sea
del todo funcional al paradigma multcul-
tural. Debe existir, en efecro, una claridad
clasificatoria en relacién con las fronteras
culturales que delimiran las minorfas éinicas,
religiosas, etc., para poder viabilizar esa es-
pecie de ingenierfa social que es el muld-
culturalismo. Por eso, Michel Wieviorka se
muestra escéptico en relacién con la eficacia
de la agenda multicultural: La palabra
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mudticulturalismo, dice, ...remite demasiado
para la imagen de una simple coexistencia de-
mocrdtica de culturas ya establecidas, para que
la podamos adoptar plenamente. Tuvo su uti-
lidad en la formacion de debates decisivos, pero
estd hoy, sino gastada, por lo menos histdrica-
mente fechada (1998: 260).

Pero el tedrico eslovaco Slavoj Zizek ha
sabido ser mds radicalmente critico frente a
la propuesta muldicultural. El excesivo
autocentramiento al que, supuestamente,
estarfan condenadas las diferentes identida-
des beneficiadas por la politica multicultural
generarfa una especie de racismo invertido.
Segiin Zizek: ... en el multiculturalismo exis-
te una distancia eurocentrista condescendiente
ylo respetuosa para con las culturas locales, sin
echar raices en ninguna cultura en particular.
En otras palabras, el multiculturalismo es una
forma de racismo negada, invertida, autore-

ferencial, un ‘racismo con distancia’: ‘respeta’

la identidad del Otro, concibiendo a éste como
una comunidad ‘auténtica’ cervada, hacia la
cual &, el multiculturalista, mantiene una dis-
tancia que se hace posible gracias a su posicidn
universal privilegiada... el respeto multicul-
turalista por la especificidad del Osro es preci-
samente la forma de reafirmar la propia supe-
rioridad (1998: 172).

La desconfianza de Zizek bien podria
manifestarse contra la buena conciencia evo-
cada en el famoso eslogan del apartheid
“iguales, pero separados” (cuyo conserva-
cionismo culrural condujo, en Sudifrica, a
un proceso de segregacién urbana sin prece-
dentes en la historia). Claro que, en ¢l caso
del multiculruralismo, se trata de lo que al-
gunos han llamado de discriminacién positi-
va: es decir, aquella que, bajo el principio de
la “accién afirmativa”, opera hacia un his-
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pano o un afro-americano cuando se trara
de facilitar, por cjcmplu, sus respectivos in-
gresos a una universidad norreamericanao a
determinado espacio laboral.

Hay, ciertamente, voces mds optimistas.
Son las que han sostenido, frente a sus criti-
cos, que el multiculeuralismo no implica,
necesariamente, una tribalizacién del mun-
do ni una desintegracién de los lazos comu-
nitarios de los Estados-nacionales. En su ver-
sién integracionista el multiculturalismo no
deberfa conducir, por lo tanto, al separatis-
mo o la fragmentacién (Wymlicka, 1996).

Por otro lado, para contestar los exabru-
ptos sustancialistas del multiculturalismo no
es suficiente con postular una carnavaliza-
cién bajtiniana’ y formular que, al fin y al
cabo, todas las culturas son hibridas. En este
caso se trata, como advierte J. Nederveen
Pieterse, de un simple argumento circular,
tautolégico (1995: 64). En efecto, el sim-
ple adjetivo no consigue explicar nada so-
bre los procesos concretos de esa hibrida-
cién. Segiin Ella Shohat, la celebracién del
sincretismo y la hibridez, por si misma, si
no es articulada con un andlisis de la hege-
montfa y las relaciones de poder neo-colo-
nial, corre el riesgo de querer santificar el
hecho consumado de la propia violencia co-
lonial (Pieterse, 1995: 55).

En tltima instancia, el debate multicultu-
ralismo/hibridez opera en el locus de una
ciudad global, escenario de todos los mes-
tizajes culturales posibles, pero también, es-
cenario de las disputas clasificatorias que
procuran restaurar el lenguaje de la pureza
cultural (sea bajo una forma negativa: a tra-
vés de la xenofobia y la exclusién, sea bajo
una forma positiva: en favor de identidades
histéricamente segregadas o deterioradas).



GLOBALIZACION, MODERNIDAD Y MULTICULTURALISMO

Sila llamada globalizacidn es un proceso
empirico observable, indiscutible, en vez de
una simple ficcién persuasiva, esto se debe a
que no es analizable, apenas, bajo la metdfo-
ra banal de la macdonalizacién del mundo.
Aunque a veces dicha metdfora ha sido utili-
zada, genéricamente, para invocar las conse-
cuencias de un supuesto neo-colonialismo,
la condicién global incluye, también, la po-
sibilidad de lo que Arjun Appadurai (1997)
denomina produccién de localidades. En este
sentido, es posible pensar que esa misma
condicién global produce y estimula una
indigenizacién u orientalizacién de Occiden-
te. Ese proceso simultdneo de globalizacién-
localizacién (al que algunos han atribuido el
neologismo, un tanto ostentoso, de glocaliza-
cidn) contribuye a contestar cierto evolucio-
nismo unilineal con el que se han presenta-
do los andlisis sobre la modernizacién. El
viejo paradigma desarrollista con el que, en
determinado momento, se analizaron las ciu-
dades latinoamericanas vehiculizaba la idea
de que entre tradicién/modernidad existe la
misma relacién que entre simple/complejo.
La solucién en este caso estaba en saber
gerenciar correctamente el paso de una eta-
pa a la otra. El fracaso de esa modernidad
alimenta la desencantada visién de Canclini
o Canevacei sobre Ciudad de México y San
Pablo, respectivamente, Ambas ofrecen un
escenario urbano en el cual tradicién y mo-
dernidad operan en el marco de una rela-
cién mutuamente parasitaria, que parece no
admitir solucién de continuidad.

En verdad, el supuesto fracaso, en las so-
ciedades “periféricas”, de una modernidad
calcada en los moldes occidentales cred las
condiciones para argumentar en favor de las

Hamadas miiltiples modernidades (Eisenstadr,

2000) o nuevas modernidades (Robotham,
1997). El argumento mds recurrente de es-
tas discusiones consiste en postular que mo-
dernizacidn no es, necesariamente, sinéni-
mo de homogeneizacién cultural ni de
occidenralizacidn. Asi, modernidad se torna
un sustantivo plural, que cuestiona las cldsi-
cas coordenadas centrofperiferia y pretende
ser sensible a los particularismos que emergen
de la propia condicién global.

Para quien postule, como Habermas, la
necesidad de complerar el proyecto inaca-
bado de la modernidad (en este caso, como
sustantivo singular y universal) es diffcil no
suscribir los preceptos del viejo republica-
nismo. Reflexionando, cspcc[ﬁcamcmc. 50-
bre el futuro de la ciudadania en Europa,
Habermas se lamenta, con una especie de
nostalgia durkheimiana, acerca de la pérdi-
da de solidaridad y los peligros de una “ero-
sién moral” cuyo escenario son las propias
ciudades europeas:

... la desproteccidn social y la miseria fisica
10 pueden ser restringidas localmente: el veneno
de los guetos alcanza a la infraestructura del
interior de las ciudades, traspasa las regiones y
llega a aposentarse en los poros de la sociedad
entera, Esto tiene por consecuencia, finalmente,
una erosidn moral de la sociedad de tal alcance
que sin duda tiene que lesionar a cualguier co-
munidad republicana en su propio niicleo
universalista (Habermas, 1998: 412-413).

La preocupacién por esa “anomia” otor-
ga un voto a favor del republicanismo
universalista, Un republicanismo, como es
sabido, fundada en los principios de la Re-
volucién Francesa, segiin los cuales el indivi-
duo debfa abdicar sus particularismos énicos,
lingiifsticos, religiosos, etc., para adquirir ¢l
estatuto de ciudadano. Un ejemplo de tal re-
clamo universalista queda plasmado en la de-



claracién de Clermont-Tonnerre, en 1789,
frente a la Asamblea Nacional: “A los judios
como nacién no les concedemos nada; a los
judios como individuos se lo concedemos
todo”.® Quedaba claro, en el ideario de los
revolucionarios, que los judfos o cualquier
otra minoria debian renunciar a su
“etnicidad” para beneficiarse de los derechos
deciudadania. Por eso, Rudolf Burger (1998)
admite que la sociedad multicultural, al diri-
girse no a un ciudadano universal sino a una
comunidad o grupo especifico, sofoca el prin-
cipio de igualdad individual, “fundamento
de un Estado liberal, democritico y secular”.
Sin dudas, esta posicién se ubica en las anti-
podas del polo particularista y comunitarista
donde el individuo es, antes que nada, porta-
dor de cualidades socio-culturales especificas.

Es dificil tornar viable una ciudadanfa
multicultural sin evaluar los dispositivos ju-
ridicos que deben acompanarla. Por otra
parte, esa evaluacién no puede permanecer
indiferente al funcionamiento real de cada
comunidad y a la légica de los poderes loca-
les y municipales que la orientan. Pero tam-
bién, dichos dispositivos no pueden descui-
dar los discursos sobre la alteridad que cada
sociedad produce y fomenta, ya que las leyes
no se aplican sobre sustancias culturalmente
asépticas o univocas. En efecto, scudles son
las diversas representaciones sobre una mis-
ma ciudad por parte de quienes la habitan?
;Quiénes son los portavoces autorizados para
hablar “en nombre de” dichos habitantes-
ciudadanos? Por otra parte, es dificil separar
la ciudad real de la ciudad pensada, imagi-
nada. Por eso, también, es imposible encon-
trar una solucién tedrico-prdctica a la per-
petua tensién entre el paradigma de la hibri-
dez y el de la pureza cultural.

Sin dudas, esta tensién no transita por
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mundos politicamente neutrales. En este sen-
tido, el tono optimista del cosmopolitismo,
fruro de los mundos interconectados hibridos,
encuentra barreras frente a las tendencias
localizantes de la bipolarizacién oriente-occi-
dente. Este proceso comenzé a preocupar a
algunos analistas, sobre todo después de los
acontecimientos del 11 de septiembre en
Nueva York (Giddens, 2001; Mann, 2001).
En efecto, la légica de los “flujos culturales™
parece dar lugar a un creciente policiamiento
de las fronteras y el consiguiente conrrol so-
bre la circulacién de personas (que asume,
cada vez mds, la forma de un irreversible pro-
ceso de criminalizacién de los inmigrantes
provenientes, sobre todo, de los pafses mu-
sulmanes). ;El fin de la globalizacién? y, en
tal caso, ;de la multiculturalidad? La pregun-
ta de Giddens arrastra un tono algo apocalip-
tico (que evoca el anuncio, ya pasado de moda,
de otras “catdstrofes™ fin de las ideologfas,
fin de la historia).

Claro que si una parte del mundo per-
manecio, durante tanto tiempo, ignorante
de la otra, esa ignorancia es un sintoma de
que la condicién global constituye un ideal,
atin, no totalmente consumado. Por otro
lado, esa especie de apartheid civilizacional
propuesto por Samuel Huntington (quien
fue asesor, como se sabe, de la politica inter-
nacional americana en su versién mds con-
servadora) demostrd tener consecuencias
nefastas. En efecto, su mil veces citado cho-
que de civilizaciones asumié la forma de una
profecfa autocumplida. El efecto de su teo-
rfa sobre la prdcrica neutralizé (aunque no
definitivamente) las expectativas idilicas en
torno de la posibilidad de una ciudadania
global y desterritorializada.'® Curiosamen-
te, en el contexro especificamente america-
no, la bandera que defiende la pureza de la



civilizacién occidenral ha sido levantada,
también, por los enemigos mds prcvisihlcs
del llamado multiculturalismo.

Mis alld de teorfas convertidas en best
sellers, cabe preguntarse cudles serdn los ca-
minos que ¢l dilema multicultural tomard.
Dos lenguajes extremos, aunque nunca ro-
talmente aleanzados, parecen cercarlo: el de
la segregacién (aquel que promueve la clari-
dad de fronteras simbélicas y cognitivas en-
tre los grupos), por un lado, y el de la hibri-
dez cultural (que asume una forma mids di-
fusa e integradora), por otro. A mitad de
camino, se desplaza una opcién que parece
mids recurrente y empiricamente identifica-
ble: aquella que prefiere los malentendidos
del didlogo, pero el didlogo al fin, antes que
la mutua indiferencia. Por eso, la celebra-
cién de las diferencias que el multiculeu-
ralismo promueve puede ser, ain, una alter-
nativa frente a las minorias histéricamente
excluidas y estigmartizadas. Siempre y
cuzando esa celebracién no desemboque en
una radicalizacién de las diferencias, al pun-
to de crear gueros culturales imposibles de
comunicarse entre si.

Finalmente, si el multiculturalismo como
ingenierfa social tiene, atin, algo para dar, es
de esperar que lo haga no simplemente en
calidad de “politica del reconocimiento”,
sino también en términos de beneficios so-
ciales y econémicos para los grupos que de
él pueden beneficiarse. Por eso, debemos te-
ner ¢l cuidado de no confundir diversidad
eultural con desigualdad social. Unas déca-
das atrds, los cientistas sociales acufiaron el
término “cultura de la pobreza™"” para des-
cribir y analizar la supuesta singularidad de
los suburbios de las grandes ciudades. Se tra-
taba de una nocién cuestionable, puesto que
conduce a una especie de exotizacién de las

™

diferencias y a una explicacién culturalista
de los procesos de exclusién. En este senti-
do, cabria preguntarse, con Michel Wievior-
ka: ;... qué significado puede tener el reco-
nocimiento cultural para las poblaciones so-
metidas a una fuerte explotacién econémica
o relegadas en los barrios miserables y ex-
cluidas del mercado de rrabajo? (1998: 257).
Mientras tanto, un desaffo pendiente con-
siste en saber si el multiculturalismo podrd
enfrentar asuntos de desigualdad social con
la misma eficacia con que enfrenta asuntos
de diversidad cultural (religiosa, lingiiistica,
de género, etc.). En tal caso, la respuesta se
nos prefigura un tanto escéptica. En efecto,
si la diversidad puede beneficiarse atn, dela
tolerancia, la desigualdad, en cambio, siem-
pre serd intolerable.



Lorenzo Macagno: Daocror en Sociologfa. Tnvesti-
gador del Centro Brasilefio de Andlisis y
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1. Un excelente panorama sobre el aporte de los
“emnégrafos urbanos de Chicago” estd wazado en el
capitulo 2 del libro Exploracidn de la ciudad (Hannerz,
1986).

2. Fue director de estudios en la EHESS y colabora-
dorde Alain Touraine; coordiné y publics, entre otros
trabajos, Racisme et modernité, Editions la découverte,
Paris, 1993.

3. Tal es el caso de la critica formulada por Pierre
Bourdieu y Loic Wacquant (1999).

4, Segin Wieviorka la estrategia de acompanar ¢l ad-
jedivo de “americano” al sustantivo multiculturalismo
¢s una forma muy comin en algunos ambientes in-
telectuales de Francia para descalificar una idea, una
corriente politica o un abordaje, sugiriendo que se
basa en una experiencia concrera que no tiene nada

que ver con las relaciones sociales en dicho pais (1998:
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235), Para un andlisis detallado de las vicisitudes del
debare multiculeural encre los intelectuales europeos,
puede consultarse el articulo de John Rex (1995).

5. En Brasil, el asunto fue puiblicamente discutido en
1996 cuando el Ministerio de Justicia organizé, en
Brasilia, un seminario internacional llamado
“Multiculturalismo y racismo: el papel de la accidn
afirmativa en los Estados democrdticos contempord-
neas”, Para el caso de México, pueden consultarse los
ensayos publicados por Ledn Olivé: Mudsicultsralismo
3 pluralione, Paidds, México, 1999.

6. Sobre este proceso puede consultarse el artfculo de
Arjun Appadurai “Soberania sem territorialidade.
Notas para uma geografia pés-nacional”, en Novos
Esiudos, nro 49, Sio Paulo, 1997, También el traba-
jo de Thomas Faist “Transnational social spaces out
of international migration: evolution, significance and
future prospects”, en Arquives Européennes de
Sociologie. Cambridge University Press, T. X0(XIX,
nro 2, 1998; y aun el articulo de Sranley ]. Tambiah
“Transnational Movements, Diaspora, and Multiple
Modernities”, in Dasdalus, Vol. 129, n, 1, 2000,
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de consultarse el articulo de Alisdair Rogers “Les
espaces du multiculeuralisme et de la citoyenneré” y
el de Steven Vertover “Politiques multiculturelles e
citoyenneté dans les villes européennes”, ambos pu-
blicados en Revue Internationale des Sciences Soviales,
junio de 1998, nro. 156, UNESCO,

8. La llamada “condicién global”, tal como ha sido
analizada por Reland Robertson, implica, no sélo una
nueva configuracidn en el paisaje societal, sino tam-
bi¢n, una modificacidn de las herramiencas redricas
con las que dicho paisaje (global) se analiza. Tal como
¢l propio Robertson haafirmado “.. las presentes dis-
cusiones sobre globalizacién constituyen una exten-
sidn y una refocalizacién del trabajo sociclégico, tra-
bajo que permite a la sociologia y a la weorfa social, en
general, trascender log limires de las condiciones de
su propia maduracién en el llamado perfodo cldsico
de la disciplina” (Rebertson, 1992:9).



9. Ver enrrevista concedida a Fernando Rabossi
(Hannerz, 1999).

10. Ver Jean-Frangois Lyotard: La Condition
postmoderne, Paris, Minuit,

11. En un articulo anterior, publicado en otro nime-
ro de esta revista, procuré analizar con mds
detenimiento el rol jugado por la nocién de culra
en el debate “modernidad-posmodernidad” y las po-
sibles apropiaciones de parte del multiculturalismo.
Ver: “Una vez mds: modernidad, posmodernidad y
‘eultura™, en Cultsoras, nro 3, CIECEC, UNL, San-
ta Fe, 2001.

12 En la Sudifrica del pos-apartheid, el discurso
multicultural viene siendo un componente cencral de
la cransicién democrdtica desde 1994

13. La nocién de “politica del reconocimiento™, como
parte de la agenda multicultural, es discurida por el
fildsofo canadiense Charles Taylor (1993): Ef
mudticulturalismo y la “politica del reconocimiento”,
FCE, Méico.

14. En los escritos de Mijail Bajtin, la idea de
“carnavalizacién” remite a una suspensién de la rela-
cién meramente exterior entre “sujeto-objeto”, Esta
nocién fue retomada por algunos antropélogos
posmodernos que reflexionan sobre la relacién
ecndgrafo-informante en el trabajo de campo, puesto
que en la nocién bajniana de carnaval desaparecen
las fronteras entre observador y observado. Ver Bajtin,
M. (1984): Rabelais and his World. Bloomington:
Midland, Indiana University Press.

15. Citado por Anthony D. Smith (1994:7).

16. Las tesis de Samuel Huntington fueron expues-
tas, primero, en la revista Foreign Affairs, bajo el tiu-
lo de “The clash of civilizations?”, en 1993 (nro 72,
vol. 3). Poco tiempo después, el articulo asumié la
forma de libro y se transformé en éxito editorial.
17. Uneo de los pioneros sobre el estudio de la “cultu-
ra de la pobreza” fue Oscar Lewis con su libro Cince
Sfamilias: antropologia de la pobreza, FCE, México,
1961, Ver, también, el texro de G. Valentine: La
cultura de la pobreza, Amorrorty, 1972,
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