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Resumen

Puntos centrales del postmodernismo como la muerte del
sujeto y el fin del lagocentrismo, fueron anticipados brillan-
temente por Friedrich Nietzsche. En su filosofia, en algunas
porciones de la Escuela de Frankiurt y en el postmodernis-
mo se generan contradicciones performativas porque estas
concepciones son pensadas por sujetos bien centrados y
transmitidas mediante procedimientos logocéntricos. Estas
ideas pueden terminar en un nuevo autoritarismo, que pro-
clama certezas sobre la incertidumbre.

Summary

Central points of postmodernism, like the subject’s death
and the end of logocentrism, were brilliantly anticipated
by Friedrich Nietzsche. In his philosophy, in large portions
of the Frankfurt School and in postmodernism performative
contradictions arouse because these conceptions are called
farth by well-centred thinkers and transmitted by means
of logocentric proceedings. These ideas can end at a new
authoritarianism, which celebrates certainties about
uncertainty.
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NIETZSCHE COMO INSPIRADOR DE ADORNO Y HORKHEIMER

Durante el siglo XIX brotaron diversas tendencias proclives al pesimismo histori-
co y al relativismo axiolégico, como una reaccién plausible a una larga época
dominada por el idealismo racionalista y el optimismo evolutivo. Los represen-
tantes mds ilustres de esta corriente fueron Arthur Schopenhauer y Friedrich
Nietzsche. Los méritos y logros asociados al pensamiento de Nietzsche (1844-
1900) son sélidos y bien conocidos. Basta mencionar, por ejemplo, su esfuerzo
indeclinable por descubrir la voluntad de poder en los mds diversos actos del
intelecto: detrds de los ideales de objetividad de los cientificos y detrds de las
aspiraciones de rectitud de la moral universalista se ocultan los imperativos de la
autoconservacion y los designios del poder desnudo. Después de Nietzsche no
podemos retroceder a aquel estadio ingenuo que trata de ignorar los nexos que
frecuentemente se dan entre la voluntad de dominar, las construcciones raciona-
listas y los preceptos éticos'.

La docrrina de la suspicacia sistemdtica que practicé Nietzsche le condujo, em-
pero, a percibir sin matices la vigencia omnipotente de los instintos detrds de todo
principio moral, a sospechar de la consciencia en cuanto mero disfraz de apetitos,
a conjeturar que toda reflexién encubre una concupiscencia irrefrenable y a presu-
mir que el trabajo, las instituciones sociales y politicas y hasta las edificaciones de la
historia configurarfan un barniz de hipocresia y falsas apariencias del cual se dotan
todas las sociedades. El despliegue sistemdrico de esta teorfa de la desilusién y el
desencanto —con su aspecto de un estoicismo aristocrdtico: el verdadero sabio toma
a su cargo el lastre y la pesadumbre que significa la veracidad- termina ineludible-
mente en la sentencia de que la realidad es sélo el mundo de los apetitos y las
pasiones y que el pensamiento es Gnicamente la relacién de los instintos entre sf,

! La clésica «voluntad de verdadw de los fildsofos tendria su Gitimo origen en la prosaica necesidad de la mera
supervivencia y serviria de modo instrumental y auxiliar para comprender el mundo, orientarse en él y en Gltima
instancia para dominarlo. Esta concepeidn nietzscheana esté contrapuesta, obviamente, a las grandes tradiciones
filosdficas y cientificas. Cf. el brillante estudio de Rosa Maria Rodriguez Magda, Mietzsche, ia canstruccidn estélica
del vacio, en: Debats, N° 91, Valencia, invierno de 2005/2006, pp. 8-16, donde se expone una concepion de Nietzs-
che muy diferente de la postulada aqui. Cf. en la misma tendencia: Fernando Savater, Canocer Nietzsche y su obra,
Barcelona, Dopesa, 1997; Gianni Vattimo, /troduccidn & Niewsche, Barcelona, Peninsula, 1996; Gilles Deleuze,
Nigtzsche y la filosofia, Barcelona, Anagrama, 1986.

2 Friedrich Nietzsche, «Jenseits von Gut und Bbse. Varspiel einer Philosophie der Zukunfts (Allende lo bueno y lo
malo. Preludio a una filosofia del futura) [1884/1885], en: Nietzsche, Studignausgabe |Edicion de estudio), compila-
citn de Hans Heinz Halz, Frankfurt, Fischer, 1988, 1. Ill, p. 53. Sobre la influencia de Schopenhauer en estos puntos
cf. Georg Simmel, Schapenhauer und Nietzsche |Schopenhauer y Nigtzsche) [1807], Hamburgo, Junius, 1980, passim.
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Reflexionar, actuar y hasta sentir configuran para Nierzsche manifestaciones de
una racionalidad estratégico-instrumental concebida de modo unilateral: las que él
llama las virtudes socrdticas, los fundamentos de la moral, las destrezas humanas
mds diversas y toda forma racional de andlisis, constituirian formas y manifestacio-
nes del instinto de autopreservacién, refinamientos del impetu animal consagrado
a buscar alimento y proteccién frente al peligro incesante que es la vida®. El intelec-
to serfa, por consiguiente, una reproduccién de un impulso vital que estaria allende
el bien y el mal; la ética y la polftica representarfan mecanismos justificatorios de
esa propensién viral y de la voluntad de poder que se deriva de ella.

La consecuencia de esta teoria es terrible: la pura inmediatez adquiere una
dignidad ontolégica superior a la consciencia. Paradéjicamente la polémica de
Nietzsche contra la consciencia (en cuanto un estado personal enfermizo e im-
perfecta®) y, en el fondo, contra la individualidad y el proceso de individuacién®,
s6lo puede brotar de una consciencia altamente reflexiva que se observa y critica
a sf misma con la lucidez del mds refinado raciocinio®.

Ademds: esta gran concepcién —la obra, en realidad, de un arrista y un visiona-
rio, que escribié el alemdn mds bello surgido jamds de fuentes filoséficas— estd
basada en algunas simplificaciones caracteristicas. La historia universal es perci-
bida como un proceso aplanado y uniforme, hecho de una sola pieza, un continuum
de represién, por un lado, y de racionalizaciones, por otro: un fenémeno deter-
minado por tradiciones culturales consideradas por Nietzsche como deplorables,
cuyas figuras emblemadticas son Sécrates y Cristo. La enorme diversidad de las
épocas histéricas, las civilizaciones extra-europeas y la contribucién especifica de
Europa Occidental a la configuracién del mundo moderno, como la describiera

3 Friedrich Nietzsche, «Menschliches, Allzumenschliches. Ein Buch for freie Geisters (Humano, demasiada humano.
Un libro para espiritus libres) [1876/1878], en: Nietzsche, Studiensusgabe, op. cit. (nota 2), 1. Il, p. 58. Algunas de
estas ideas provienen de Schopenhauer. Cf. Rudiger Safranski, Schapenhauer und die wilden Jahre der Philosophie
(Schopenhauer y los afios salvajes de la filosotlal, Reinbek, Rowahit 1892, p. 299.

4 Friedrich Nietzsche, «Zur Genealogie der Moral. Eine Streitschrifts (Sobre la genealogia de la moral. Una polémica)
[1887], en: Nietzsche, Studienausgabe, op. cit., 1. IV, p. 79 ss.

5 En 1872 escribio Nietzsche que la individuacitn era el mal primigenio y mayor y que el arte representaba la feliz
esperanza de poder aniquilar la maldicion de la individualidad. Friedrich Nietzsche, «Die Geburt der Tragodie aus
dem Geiste der Musik» |El nacimiento de la tragedia del espiritu de la misical, en: Nietzsche, Studienausgabe, op.
ot L1, p. B5.

6 Cf. entre muchos otros: Heinz Ratiges, Metzsche und die Dislekidk der Aufkldrung (Nietzsche y la dialéctica de la
llustracion), Berlin / New Cork, 1972, p. 234; Wiebrecht Ries, Metzsche zur Einfihrung lIntroduccién a Nietzschel,
Hamburgo, Junius, 1880, passim.
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Max Weber, no juegan ningiin rol particular y menos uno decisivo’. Sobre todo
es sintomdtico el hecho de que la propia modernidad, la era inaugurada por el
Renacimiento, la Reforma protestante y los descubrimientos geogrificos, y pro-
seguida por el avance cientifico, los inventos técnicos, las Revoluciones America-
na y Francesa y la expansién de la democracia, no signifique para Nietzsche nada
digno de mencién. Esta visién reduccionista de la historia es compartida, en lo
esencial, por la Escuela de Frankfurt; aun la modernidad, a la cual los pensadores
de esta corriente han consagrado su potencial analitico, es concebida como la
condensacion cualitativa del continuum de la represién.

En todo intelectual arormentado por las perversidades y la sinrazén de la cré-
nica humana, esta doctrina posee una fuerza manifiesta de atraccién y seduc-
cién, pero hay que considerar que Nierzsche intenté desenmascarar los motivos
profundos que él vislumbré como perennes en las relaciones humanas. Se colocé
deliberadamente en una perspectiva situada fuera de las fronteras «convenciona-
les», lo que en este caso significaba estar fuera del racionalismo, una perspectiva
autorreferencial y estética alimentada por la «verdad dionisfaca». Y esta tltima es
una edificacién altamente teérica, logocéntrica y especulativa, que construye ar-
bitrariamente las figuras de Sdcrates y Cristo en cuanto negadores de la esponta-
neidad y el sensualismo y que asevera que las victimas (y no los victimarios) son
los tiltimos responsables de la calamidad universal.

Al adoptar la parte central de esta doctrina, la Escuela de Frankfurt realizé un
infeliz aporte al surgimiento del relativismo axiolégico y del postmodernismo.
Sobre todo en Lz dialéctica de la llustracidn, este pensamiento renuncid asf a sus
facultades mds nobles y promisorias al no discriminar adecuadamente entre la
razén per se y sus innumerables manifestaciones, entre el instinto de autopreser-
vacién y el potencial critico de la reflexién matizada. Y todo esto pese a que
debemos, entre otras corrientes, a la misma Escuela de Frankfurr la temarizacién
mds profunda de la diferencia entre una racionalidad de los fines y una mera-
mente instrumental,

El resultado es el pesimismo histérico extremo y el «escepticismo desenfrena-
do» de Theodor W. Adorno (1903-1969) y Max Horkheimer (1895-1973). Lo
deplorable, come lo sefialé Jiirgen Habermas, es que Adorno y Horkheimer ana-
lizaron todos los recovecos y laberintos de la razén en su marcha hacia el desastre
y la inhumanidad, y lo hicieron heroica y detenidamente, sin claudicar y exigien-

7 Cf. Jorgen Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderme. Zwill Vorlesungen (E discurso filosofico de la
modernidad. Doce lecciones], Frankfurt, Suhrkamp, 1385, pp. 108, 119 s5., 148, 184,
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do al lector un genuino sacrificio, pero se entregaron mansamente a la dindmica
autodestructiva de la razon, diagnosticada criticamente por ellos, y no cuestiona-
ron seriamente las causas de ese «escepticismo desenfrenado»®. En este punto se
puede consignar una contradiccién performariva en el pensamiento de Adorno y
Horkheimer: si la razén se ha convertido toda ella en totalitaria e instrumental,
entonces no se la puede censurar fehacientemente desde ninguna perspectiva, y
los textos de estos autores caerfan bajo la clasificacién de meros cjercicios de una
racionalidad instrumental. Pero la existencia misma de la Teorfa Critica de la
Escucla de Frankfurt constituye un alegato en el sentido de que es posible y
recomendable una posicién que supere el relativismo axiolégico, que logre una
visién realmente critica de la totalidad social y que, aunque sea muy precaria-
mente, sefiale el derrotero de una praxis razonable.

Mediante el uso generoso de exageraciones, hipérboles y paradojas, Horkhei-
mer y especialmente Adorno no hicieron justicia a lo positivo de la modernidad
cultural®, restaron importancia a lo rescatable de las construcciones racionales en
variados campos (desde el derecho hasta la proteccién ecolégica) y no compren-
dieron en absoluto los aspectos institucionales y democriticos de la esfera politi-
ca. Es claro que la laboriosa marcha argumentativa de la Dialéctica de la flustra-
cién y la obra posterior de Adorno tienen el objetivo de hacer visible lo no-idén-
tico —concepto clave que remite a un problema liminar-, lo postergado y olvida-
do por la razén convencional, y tener presente la naturaleza en el sujeto
cognoscente. Hay que defender, empero, el trabajo de la Ilustracién en general,
que ha servido, después de todo, para ampliar nuestras competencias pricticas e
intelectuales, y no podemos retroceder al estadio anterior a los grandes esfuerzos
y las modestas conquistas del racionalismo.

8 Habermas, op. cit,, p. 137, 156, Sobre la contradiccion performativa de Adorno y Horkheimer v en torno a la
diferencia entre las diversas generaciones de la Escuela de Frankfurt cf. dos brillantes ensayos: Martin Jay, «The
Debate over Performative Contradiction: Habermas vs. the Post-Stiucturalistsw, en: Axel Honneth et al. [comps.),
Zwnschenbetrachtungen. Im Prozess der Aufklirung (Consideraciones provisorias. En el proceso del esclarecimien-
10l, Frankfurt, Suhrkamp, 1989, pp. 171-209; Helmut Dubiel, Herrschalt oder Emanzipation? Der Streit um die
Erbschaft der kritischen Theorie (Dominio o emancipacidn? La pugna en torno al legado de la tearia critica), en:
idem, pp. 504-518.

8 Sobre el caracter unilateral e injusto de las apreciaciones de Adorno sobre temas de la cultura en general cf. Hilmar
Hoftmann { Diater Kramer, «Grenzan aufklarerischer Kulturpolitiks (Limites de la politica cultural def esclarecimien-
101, en: Rainer Erd et al. {comps.], Kintdsche Theorie ung Kultur (Tearla critica y cultural, Frankfurt, Suhrkamp, 1988,
pp. 201-215; cf, también: Gerhard R. Koch, «Flaschenpost auf Vermittlungskurss (Mensaje en botella con curso a la
mediacion, en: ibidem, pp. 53-68.
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Como se menciond, uno de los logros mds importantes de la Escuela de
Frankfurt es la diferencia entre una razén substancial y una racionalidad instru-
mental, pero precisamente esta distincion se diluye y confluye en una sola «fuer-
za natural destructiva», en una sinrazén que conduce a la regresién civilizatoria y
a la autodestruccién. La Dialéctica de la lustracién y otras obras menores se plie-
gan a las simplificaciones de Nietzsche y terminan reduciendo la razén a un
mero instrumento del instinto de autopreservacién'. La historia de la humani-
dad —incluyendo el dmbito de la alta cultura— resulta ser una crénica monétona
y perversa, una catdstrofe repetitiva e irremediable. Se advierte en Adorno y
Horkheimer un abandono de su brillante dialéctica y diferenciacion encre razén
global e instrumental, que es lo que, en el fondo, permite vislumbrar los elemen-
tos emanciparorios que estdn contenidos en una praxis sociopolitica razonable.

Este acercamiento acritico a Nietzsche y a la exaltacion del rol de los instintos
naturales trae consigo una subestimacién del cardcter y de las posibilidades de la
consciencia racional y termina en una identificacién entre politica y poder. Este
tltimo es visto por Adorno y Horkheimer —pero no asi por la mayoria de los
postmodernistas— como la maldad por antonomasia. Esta inclinacién a igualar la
sinrazén, la presunta evolucién humana hacia la auto-aniquilacién y la praxis
politica en cuanto ejercicio de monstruosidades no es extrafia en individuos que
viven entre libros, que son algo ingenuos con respecto al mundanal ruido y espe-
cialmente a la esfera del poder politico, pero que, al mismo tiempo, quieren dar
la impresién de una gran perspicacia con referencia a asuntos terrenales y, por las
dudas, perciben sélo perversidades en la historia concreta y cotidiana. Esta con-
cepeién de Adorno y Horkheimer fue determinada por las experiencias tempora-
les que les tocd vivir, sobre todo la Segunda Guerra Mundial, el terror del nazis-
mo y el exterminio de los judios, experiencias que no fueron relativizadas critica-
mente y mds bien, bajo la influencia de Nietzsche, extendidas a roda la historia
de la humanidad'. El fascismo y el stalinismo habrian hecho fracasar la concep-

10 Max Horkheimer / Theodor W. Adomo, Dialekiik der Autkiarung. Philosaphische Fragmente (Disléctica de la
llustracién. Fragmentos filosoficos), Amsterdam, Querido, 1947, pp. 102, 106, 111, 141; cf. Gunzelin Schmid Noerr,
«Das Eingedenken der Natur im Subjekt: Jenseits der Aufklarung?» (Tener presente la naturaleza en el sujeto:
allende la llustracion?], en: Gunzelin Schmid Noerr (comp., Metamorphosen der Aufklarung. Vernunftkritik heute
IMetamorfosis de la llustracion. La critica de la raz6n hoy), Tobingen, Diskord, 1988, pp. 68-98. Sobre esta tlematica
ylainfluencia de Nietzsche a través de Walter Benjamin, cl, Susan Buck-Morss, 7he Origins of Negative Dialectics.
Theodor W. Adorna, Walter Benjamin and the Frankfurt Institute, New York, 1979, Sobre la influencia similar de
Niewzsche sobre Foucault, cf, Bernhard H. F. Taureck, Michel Foucaufr, Reinbek, Rowohit, 1997, pp. 26-33.

1 CA. la tesis de su bidgrato: Rolf Wiggershaus, Theador W. Adorna, Munich, Beck, 1987, p. 80 ss.
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cién de una humanidad organizada racionalmente, y el resultado final serfa el
«mundo administrado» (Horkheimer), en el cual las relaciones entre los indivi-
duos —exentos de toda espontaneidad— alcanzarian el mdximo de la alienacién en
medio de un roralitarismo absorbente. Todo inrento de esclarecimiento termina-
ria en un engafio masivo.

Es evidente que los experimenros totalirarios del siglo XX, la devastacién ecold-
gica, la declinacién de la moral auténoma y el vaciamiento del individuo —fené-
menos impensables sin la expansién de la racionalidad instrumental- han debili-
tado y desprestigiado casi todas las formas de idealismo, racionalismo y humanis-
mo. La racionalidad instrumental ha otorgado continuidad y fortaleza a los mis
diversos modelos de poder politico, postergando la posibilidad de genuina eman-
cipacién. La necesidad de cuestionar estos procesos condujo necesariamente a
una critica profunda y exhaustiva de la razén, lo que constituye el rasgo principal
de la llamada Teorfa Critica de la Escuela de Frankfurt. Como sefialé Jiirgen
Habermas, este camino no podia estar iluminado por Karl Marx, sino por Nietzs-
che'?. (Todas las variantes del marxismo han propagado un optimismo histérico
insostenible a la vista de las experiencias reales y se han plegado a un racionalismo
que hoy se manifiesta como ingenuo.)

Al tematizar los nexos intimos entre la razén, la autopreservacion y el poch:r
mediante ejemplos de la evolucidn histérica y la vida cultural, Max Horkheimer,
quien dio impulsos decisivos y originales a la Teorfa Critica, traté de mostrar que [a
razén substancial se confundfa a menudo con la racionalidad instrumental y que
esta dltima se transformd en un vehiculo de la autopreservacion del poder politico-
econémico. Horkheimer llegé a afirmar, en un rapto de desconsuelo, que la razén
«burguesa» a partir de Descartes se habrfa limitado a poner la ciencia al servicio de
los modos prevalecientes de produccién'®, Aqui es indispensable remarcar que
Horkheimer no fue un seguidor incondicional de Niewsche: se apoyd también en
motivos ¢ intuiciones de Schopenhauer. El pesimismo histérico de este tdltimo

12 Jurgen Habermas, «Max Horkheimer: zur Entwicklungsgeschichie seines Werkesn (Max Horkheimer: sobre la
historia de la evolucion de su obra), en: Habermas, Texte und Kontexte | Textos y contextos), Frankfurt, Suhrkamp,
1991, p. 87 5., 107, Sobre las relaciones entre Nietzsche, Adorno y Horkheimer cf. el interesante ensayo, muy bien
decumentado, de Norbert Rath, «Zur Nietzsche-Rezeption Horkheimers und Adornos» {Sobre la recepcidn de Nietzs
the por Herkheimer y Adomol, en: Willem van Reijen / Gunzelin Schmid Noerr (camps.), Vierng Jahee Flaschenpost:
«llialekitk der Aufklarungy 1947-1987 |Cuarenta afios de mensaje en botella: la «Dialéctica de la llustracions 1947-
1987), Frankfurt, Fischer, 1987, pp. 73-110.

13 Max Harkheimer, Vermunit und Selbsterhaltung (Razin y autopreservacianl (1942, Frankturt, Fischer 1970, pp. 8, 13,
31, especialmente p. 38.
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quedaba mirigado por un sentimiento general de compasién con respecto a todas
las criaturas del universo!, actitud emotiva que fue extrafia a Nietzsche.
q

NIETZSCHE Y EL POSTMODERNISMO

Claudio Magris escribié en 1981 uno de los primeros y mejores textos que hasta
ahora han aparecido sobre el renacimiento de la filosofia asociada a Nietzsche y
los comienzos del postmodernismo, periodo que coincide con la declinacién de
la teorfa marxista y del paradigma socialista. Se trata, sin duda alguna, de un
tiempo percibido como la liberacién de diversos dogmatismos y como la instau-
racién de un saludable individualismo anarquista. Nietzsche, dice Magris, fue
visto entonces como simbolo y gufa de esa constelacién, pues hasta una nostalgia
libertaria requiere de un maestro'’. Una nueva edicién critica y completa de sus
obras'® tuvo lugar simultdneamente con una verdadera explosién de estudios y
ensayos en torno a temas inspirados o definidos por Nietzsche.

El pensador que emergié de ellos fue ante todo el desmitificador y critico
radical de la cultura, el destructor de los valores tradicionales y el precursor del
psicoandlisis y del postmodernismo. Nietzsche se convirtié en el maestro del arte
de desenmascarar, pero de una manera inédita hasta entonces. Todo filésofo mds
o menos decente habi{a tratado de arrancar los velos que cubren la verdad, pero
Nietzsche intenté —dicen sus adeptos— ir mucho mds all4, es decir: alcanzar una
auténtica originalidad. Para eso habfa que aniquilar el concepto mismo de ver-
dad. La idea de la verdad es considerada por Nietzsche como una mdscara que se
pone ante el juego incesante e imparable de las interpretaciones’”. No hay ni

1 Max Horkheimer, «Die Aktualitat Schopenhauersy (La actualidad de Schopenhauer) [1861], en: Horkheimer, Zur
Kritik der instrumentallen Vernunit (Sobre |a critica a la razon instrumentall, Frankfurt, Fischer, 1967, pp. 248-268;
Horkheimer, «Schopenhauer und die Gesellschalts (Schopenhauer y la sociedad) [1955], en: Horkheimer,
Soziajphilosophische Studien \Estudios de filosoffa sociall, Frankturt, Fischer-Athendum, 1972, pp, 68-77.

15 Claudio Magris, «/ch bin die Einsamkeit als Mensch. Nietzsche und die neve Linken [ Yo soy fa soledad como
hambre. Nietzsche y la nueva izquierda), en: Siddeutsche Zeitung, Munich, 3-4 de enera de 1981 (suplementa Sz
Am Wochenende, p. 1].

16 Friedrich Nietzsche, Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Banden |Obras completas. Edicién critica de
estudio en 15 tomos), compilacidn de Giorgio Colli y Mazino Montinari, Munich / Berlin: div / de Gruyter, 1880.

17 Esto hay que relativizarlo, pues algunos libros de Nietzsche (como As/ hablaba Zaratustra) estan llenos de expresiones
que reclaman y proclaman la verdad en sentido enfatico: la propia. [Sucede por ejempla con la verdad dionisiaca.| Se
puede arglir que esto era salo un artificio retdrico, pero es probable que Nietzsche creyera en Ia verdad absoluta de sus
expresiones tedricas; el estilo general de sus escritos, auloritarios y categdricos, apunta a esta conclusion, Es decir: él
mismo no poseia, como muchos postmodemistas, una distancia irdnica y lodica con respecto a la propia obra.
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hechos ni verdades, s6lo diversos modos de exégesis, todos sometidas al azar y al
error. Todo proceso intelectivo estaria basado en la elaboracién de metdforas e
imdgenes de indole, en el fondo, instrumental-estratégica; la incertidumbre, la
simulacién y hasta el fracaso intelectual —en suma: la actividad metaférica— cons-
ticuirfan armas y mecanismos para transformar la realidad de acuerdo a designios
de poder y supervivencia'®. Si esto es asi, tampoco existe un sujeto cognoscente,
autocentrado, racional y unitario. La consciencia no sélo seria la instancia del
conocimiento y de las decisiones racionales, sino en primer lugar la fuente del
auto-engafio y las equivocaciones. Ya el Duque de La Rochefoucauld (1613-1680)
definié al ego como la representacién del amor propio, pero de un amor propio
que se engafia y confunde constantemente a si mismo (! amour propre en corruptenr
de la raison), como el autor lo expuso de modo clarividente'®. Para Nietzsche y el
postmodernismo la desaparicién del sujeto —la auréntica liberacién que signifi-
carfa la evaporacién de su yo y consciencia— es vista como una promesa que
permite el jibilo. Aunque esta tesis ha sido postulada en muchas variantes y en
forma altamente diferenciada (por ejemplo: el reemplazo del sujeto por las capa-
cidades lingiifsticas en cuanto paradigma filoséfico), no hay duda de que abstrae
de las experiencias sedimentadas durante siglos y de conocimientos cientificos y
filoséficos de notable solvencia. Y junto con la dilucién del yo, aquf estdn ya
prefigurados todos los grandes temas del postmodernismo: la negacién del impe-
rativo de verdad, la impugnacién de las fundamentaciones bdsicas (serfan sélo
«patéticas») y, curiosamente, la exaltacién universal del valor de intercambio por
encima del valor de uso®,

Riidiger Safranski postulé la tesis de que Nietzsche (como también Jean-Jac-
ques Rousseau y Heinrich von Kleist) se crefa diferente a rodos los otros hombres
y por ello, a propésito, estaba solo contra el resto del mundo. En el fondo, este
tipo de pensador se inventa a si mismo, pero el resultado es un egocentrismo

16 Rosa Maria Rodrigez Magda, op. cit. p. 11. Como la vida requiere incesantemente de nuevas ilusiones, todo esto
ahriria, sequn esta autora, nuevos horizontes y perspectivas para la audacia del conocimienta. C1. también: J, Conill,
Fl poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloracin, Madrid, Tecnos, 1997.

1% Frangois Duc de La Rochefoucauld, «Réflexions ou sentences et maximes moralesw [1655/1678), en: Maximes et
mémaoires, Paris, Union Générale d'éditions 1984, pp. B0, 71, 127 ss., 137; cf. Robert Zimmer, Dig eurgpéischen
Maralisten zur Einfiihrung (Introduccion a los moralistas europeos), Hamburgo, Junius, 1999, pp. 76-81; Peter Burger,
Das Verschwinden des Subjekts \La desaparicion del sujeto), Frankfurt, Suhrkamp, 1988, p. 55 ss.

2 Gianni Vattimo, Das Ende der Moderne (El fin de la modernidadl, Stuttgart, Reclam, 1990, pp. 28-31. Ci. el
interesante ensayo de Frederick Jameson, «Spatmodernismus. Wiederkehr und Ideologie der Modernes IModernis-
mo tardio. Retorno e ideologia de la modernidad), en: Zeitsehrift Fur Kritische Theorie, vol. 8, N° 14, 2002, pp. 7-38.
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extremo y una clara auto-glorificacién. Como anoé Karl Lowith, la filosofia del
eterno retorno trata en realidad de conciliar la nada, el yo que se quiere a si
mismo y la plena totalidad del ser; esto lleva a idolatrarse a s{ mismo, pero tam-
bi¢n a la locura y a la autodestruccién®. Y esta obsesién no es razonable y dril
para las tareas de la filosoffa y la reflexién.

EL RELATIVISMO, LA VOLUNTAD DE PODER Y EL TOTALITARISMO
Muy pronto se vio, empero, que el desprenderse del dogmatismo marxista y el
fomentar un sano anarquismo individualista constituyen operaciones muy com-
plejas y llenas de sorpresas. La voluntad de poder como fuerza motriz (en cuanto
la dnica fuerza realmente identificable) del individuo y del mundo, proclamada
por Schopenhauer y Nietzsche, abre la puerta al irracionalismo en muchas va-
riantes. Como se trata de un instinro oscuro y ciego, impredecible e intempesi-
vo, y no una tendencia mitigada por la ética y auxiliada por la razén, este impul-
so vital puede estar asociado a cualquier capricho y, sobre todo, a cualquier rigor
y ferocidad. Y entonces no tendrfamos criterios fiables para criticar y menos para
detener ese imperu. Ello es lo que genera uno de los aspectos inaceprables en la
obra de Nietzsche: la crueldad serfa una de las mds antiguas alegrias festivas de la
humanidad. Como aseveré Riidiger Safranski: «El andlisis nierzscheano de la
moral sigue la tendencia casi obsesiva a descubrir la crueldad primaria que la
moral enmascara. De ahi que para é| la crueldad abierra sea el instante de la
verdad..... Lo elemental rompe la corteza de la civilizacién»™, En la politica, en
la vida privada e intima y en todo lugar esto resulta altamente peligroso, sobre
todo a la vista de las consecuencias ya experimentadas en el terrible siglo XX.
Se debe a Nierzsche y a Michel Foucault la doctrina de que hay muchos cuer-
pos y, por consiguiente, variadas configuraciones entre ellos e innumerables po-
deres. Estas configuraciones no requieren de ningtin orden o concierto jusrifica-
dos légica o razonablemente, pues la razén es un simple 6rgano del cuerpo. Ante
la multiplicidad inconmensurable y la legitimidad primaria de los cuerpos-pode-
res, las teorfas asociadas al racionalismo cldsico —que podrfan ser la fuente de

21 (i, el espléndido ensayo de Karl Lowith, Metzsches Phifosophie der ewigen Wiederkehr des Glerchen |1 filosofia
nietzscheana del eterno retomo de lo mismol, Stuttgart, Kohlhammer ,1956, p. 14; Rodiger Safranski, Wievei
Wahrhait braucht der Mensch? Uber das Denkbare und das Lebbare Cudma verdad necesita el hombre? Sobre lo
pensable y lo viviblel, Frankfurt, Fischer, 1998, p. 86 ss.

2 Rodiger Safranski, Merzsche. Biografia de su pensamiento, Barcelona / México, Tusquets, 2001, p. 188.
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constitucién y crftica de un posible ordenamiento racional de la sociedad— apa-
recen como ingenuas. Pero al postular la nocién de cuerpos auténomos munidos
cada uno de su incontrolable e irreductible voluntad de poder, Nietzsche y sus
discipulos postmodernistas proclaman y propugnan una pretensién universalis-
ta, una especie de ley inescapable y vélida para todos los casos. Se trata, obvia-
mente, de una ley sui generis, pero ley al fin y al cabo: la mera casualidad y la
lucha incesante de todos contra todos serfa el principio y el fin de las cosas. «Lo
que acria en el conjunto no es un sentido, sino una dindmica de lucha, de auro-
afirmacién y de incremento de si mismo, en el plano individual y en el colecti-
vor™. La guerra aparece entonces como la causa de todas las cosas, pero esta
constatacion nietzscheana, anticipada por Thomas Hobbes y muchos otros pen-
sadores (entre ellos Schopenhauer), es realizada sin distancia critica y sin inten-
cién analitica, mds bien como una exaltacién algo candorosa de la misma, como
si no hubiera habido una amplisima discusién de esta docerina por lo menos
desde los tiempos de Hobbes. La historia resulta asf la crénica de conflictos sin
solucién y sin sintesis.

No se puede pasar generosamente por alto la significativa cercanfa de estos
teoremas nietzscheanos con respecto a los «grandes» filésofos del nazismo ale-
midn (Alfred Bacumler, Ernst Forsthoff y Ernst Krieck), aunque estos idedlogos
siempre sinticron un notable recelo contra Nietzsche a causa de los ataques de
este Gltimo al antisemitismo y al pangermanismo®. Baeumler, como Foucault,
rescatd la idea nietzscheana de la existencia primaria de los cuerpos en lucha y de
su contingencia liminar (no hay entonces ningtin sentido racional ni tendencia
histérica discernibles por medio de operaciones intelectuales); interpreté a Nietzs-
che como uno de los padres fundadores del antihumanismo y de la lucha peren-
ne de las «unidades concretass (individuos y naciones) entre si**. El peligro que
se deriva de esta posicién tedrica es mds 0 menos obvio y representa algo que los
pensadores postmodernistas evitan sintomdticamente tratar. Si se presupone que
la historia es la lucha inmisericorde de los mds aptos (o los mds asturos), se puede

23 Satranski, Metzsche..., op. tit., p. 380.

2 Bernhard H. F, Taureck, Mezsche und der Faschismus Nietzsche y el fascismal, Hamburgo, Junius 1988,

2 Alfred Baeumler, Mewsche der Philosoph und Politiker (Nietzsche, el filosofo y el politico), Leipzig, 1931, p. 179;
Baeumler, «Der theoretische und der politische Menschy [El hambre tebrico y el hombre political, en: Baeumler,
Mannerbund und Wissenschaft {Asociaciones varaniles y ciencial, Berlin, Junker und Dannhaupt 1937, p. 80 ss. No
es superfluo mencionar que para varios pensadores postmodernistas el humanismo representa una nostalgia
restaurativa. Cf. Gianni Vattimo, op. cit., p. 41.
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llegar ficilmente a la acepracién de que la evolucién del ser humano es una cré-
nica de casualidades y arbitrariedades, un decurso irracional, donde triunfa ge-
neralmente el mds fuerte. Y entonces habria que aceprar ciega o cinicamente el
orden imperante en un momento dado, porque su prevaleciencia indicaria sélo
dénde es visible la voluntad de poder, quién es el triunfador del instante, cudl
corriente ha conseguido la victoria de la ocasién®.

Concordante con esto decfa Ernst Forsthoff: «La realidad no puede ser cono-
cida, sélo pucdc ser reconocida»?. Esta es una clara renuncia a uno de los postu-
lados centrales del racionalismo desde épocas cldsicas, que es precisamente el
deber de poner en cuestionamiento todos los asuntos humanos (y no sélo los
conocimientos derivados de las ciencias naturales) y someterlos a muy diferentes
métodos de critica™. Ya en 1872 Nietzsche declaré que todo derecho se asentaba
sobre la violencia y la victoria de las armas®. Si toda legislacién es esencialmente
arbitraria, no es posible discriminar racionalmente cudl de ellas serfa relativa-
mente mds aceptable; el resultado féctico de este axioma -y el practicado por los
pensadores rotalicarios de toda laya— es el sometimiento a la autoridad del dia y
del lugar: una actitud envidiablemente cémoda, que ya fue propugnada por los
representantes del escepticismo cldsico.

La misma funcién anticritica estd contenida en la exaltacién de las obscuras
fuerzas naturales, anteriores y por ello superiores a toda razén, lo que conlleva la
devaluacién de los esfuerzos democriticos y racionalizadores en las esferas de la
politica y la moral. A esta posicién llegé Ernst Krieck™, cuyos ataques al huma-
nismo universalista derivaron en una defensa de una pluralidad de culturas popu-
lares nacionales. Se puede constatar una curiosa similitud con varios autores post-

% Hay, evidentemente, espacio para otras interpreteciones diferentes y divergentes de la expuesta aqui, que a
partir de la «politica de los cuerposw recuperan una visién diferenciada, individualista y no una colectivista de las
relaciones interhumanas. Cf. Ridiger Safranski, Mietzsche, op. cit., p. 361 ss.; Michel Foucault, Mistzsche, lz gansa-
logia, Iz fustorig, Madrid, Pretextos, 1988; Giorgio Colli, Mach Mitzsche (Después de Nietzsche), Frankfurt, 1980;
Mazzino Montinani, Friedrich Nietzsche. Fine Einfifrung (Nietzsche. Una introduccidnl, Berlin / New York, 1991,
27 Emnst Forsthott, Das Ende der humanistischen liusion. Eine Untersuchung Gher die Voraussetzungen von Philosophie
und Thealogie |EI fin de la ilusion humanista. Una investigacian sobre los presupuestos de la filosoffa y |a teolagial,
Berlin, Furche, 1933, p. 25.

7 Sobre los varics significados de «critican y su sentido emancipatorio desde Kant, cf. Manflor Aguilar Rivero,
Lonfr i, crrtica y dutica. Gadamer, Ricoeur, Habermas, México, Fontamara / UNAM 1998, p. 29.

2 Friedrich Nletzsche, «Der griechische Staatw [El Estado griego! [1872), en: Nietzsche, Stugienausgabe, op. cit., t.
I, p. 130

3 Ernst Kneck, «Uer deutsche |dealismus zwischen den Zeitalterns [kl idealismo aleman entre las épocas), en: Valk
Im Werden, vol. 1, N° 3, 1933, p. 1 ss.
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modernistas y partidarios del multiculturalismo. Krieck sostuvo que ya habfa
periclitado la época de los valores universalistas; lo que estaba a la orden del dfa
era abandonar el 4mbito de la humanidad y del espiritu racional —el espacio que
protege a los débiles—, y consagrarse al herofsmo, a las acciones y a los hechos®'.
Bajo un vocabulario puesto al dia, estos postulados vuelven a tener vigencia, como
la apologia del terrorismo en cuanto defensa de nacionalidades en peligro.

LA POSICION CRITICA DE LA ESCUELA DE FRANKFURT

Y LOS CUESTIONAMIENTOS DEL POSTMODERNISMO

La mayorfa de los filésofos postmodernistas presupone que la obra de Nietzsche
estd construida como oposicién a la de Kant: el pensamiento de Nietzsche seria
el esfuerzo de superar la esfera de lo racional, no complementar o actualizar el
idealismo cldsico alemdn. Por ello y segiin Gilles Deleuze, Nietzsche, y no Kant,
es el gran filésofo critico, opinién que sin duda prevalece en el difuso, pero am-
plio campo de las doctrinas postmodernistas®. Esta devaluacién del rol fundante
de la subjetividad y, por ende, del idealismo trascendental kantiano fue promovi-
da también por Adorno. Mediante el acostumbrado despliegue de una de sus
ingeniosas paradojas, este autor, «confiando en sus impulsos espirituales», sostu-
vo que su tarea era quebrantar el fraude y el engafio que seria la «subjetividad
constitutiva», y justamente por medio de la «fuerza del sujeto»”. El celebrado
antisistema adorniano emerge a primera vista como una severa impugnacién de
la filosoffa de Kant, pero, como afirmé Luis Arenas en un interesante texto, el
propésito profundo de Adorno era la critica de la ontologfa fundamental de
Martin Heidegger y teorias afines, claramente predominantes en su tiempo, y
para ello se apoy6 en elementos centrales del criticismo kantiano, como el conce-
bir la razén y el conocimiento pensando simultdneamente sus limites y limita-
ciones*, Como lo postulé Kant sin grandes aspavientos, hay que hacer un uso

31 Sobre Krieck cf. Radiger Safranski, &in Meister aus Deutschisnd. Heidegger und seine Zeit \Un maestro de
Alemania. Heidegger y su tiempol, Frankfurt, Fischer, 2000, p. 257.

2 Gilles Deleuze, Nietzsche y 2 filosofia, Barcelona, Anagrama, 1871, passim; Andrea Diaz Genis, «Nietzsche vs.
Kants, en: Relciones, N° 253, Montevideo, junio de 2008, pp. 24-26; Olivier Reboul, Metzsche, critico de Kan,
México, Anthropos, 1993.

3 Theodar W. Adomo, Negative Diafektik (Dialéctica negatival, Frankfurt, Suhrkamp, 1988, p. 8.

 Luis Arenas, «Metacritica de la razon pura. El Kant de Adornas, en: Revista de Filosofia, vol. 28, N° 2, Madrid,
2003, pp. 356, 357. Cf. también P. Lopez Alvarez, Espacios de negacidn. £ legado erltico de Adorno y Horkheimer,
Madrid, Biblioteca Nueva, 2000.
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autocritico de la razén, no sélo en la esfera de la razén pura, también en el campo
de la praxis: los individuos pueden alcanzar un comportamiento auténomo y
conformar sociedades libres si mediante esfuerzos intelectuales comprenden y
respetan las leyes que ellos mismos se dan. Adorno guardé fidelidad a este pro-
grama, establecido por Kant y enriquecido por la critica de Hegel: uno de los
rasgos constitutivos y rescatables de la modernidad es la subjetividad racional y
autocr(tica, bien informada y pasablemente interesada en los terrenos de la cien-
cia y la investigacién, la moral y el derecho, el arte y la configuracién de la vida
caridiana. Pese a sus propias convicciones y en contra de sus propias palabras hay
que subrayar lo siguiente: la gran contribucién de Adorno a la «fundacién inte-
lectual» de la Republica Federal de Alemania y a su dotacién de sentido e identi-
dad, fue el haber preservado y fructificado el legado progresista del idealismo
cldsico alemdn y haberlo purificado de la contaminacién fascista®.

En el dilatado 4mbito de la filosofia y las ciencias sociales el aporte decisivo de
Adorno debe ser visto en el cuestionamiento radical de la razén contemporinea.
De la critica hegeliana a Kant, Adorno y la Escuela de Frankfurt tomaron la
concepcién fundamental de que la modernidad es la consciencia de una crisis
global, apresurada precisamente por la complejidad creciente del desarrollo mo-
derno. La razén «convencional», la que no pasé por el tamizado de la critica de
Hegel y pensadores posteriores, es la que, como ya se menciond aquf varias veces,
perdié su antiguo resplandor al ser transformada mayoritariamente en una racio-
nalidad instrumental, responsable, por lo menos parcialmente, de los totalitaris-
mos del siglo XX y de la destruccién ecoldgica. Pero esta critica, asf como todo
cuestionamiento legitimo de la subjetividad constitutiva, sélo puede ser realiza-
da por un sujeto cognoscente que echa mano reflexivamente del gran legado del
racionalismo y la Ilustracién: una operacién manifiestamente logocéntrica.

Hay que considerar, por otra parte y para relarivizar esta aseveracién, un impor-
tante argumento postmodernista: Adorno y toda la Escuela de Frankfurt serfan pri-
sioneros de la «trampa racionalista», es decir de la creencia de que la solucién liminar
de todos los conflictos es posible mediante el uso y el predominio de la razén. En
este punto la Teorfa Critica compartirfa una ilusién bdsica de marxistas y psicoana-

3 Clemens Albrecht, «Die Dialektik der Vergangenheitsbewaltigung oder: Wie die Bundesrepublik eine Geschichtsnation
waurde, ohne es zu mermens (La dialéctica de la superacion del pasado o: cdmo la Repablica Federal sin notarlo lliegd
a ser una nacidn histdrical, en: Clemens Albrecht et al., Die inteliektuelle Grindung der Bundesrgpublik. Eine
Wirkungsgeschichte der Frankfurter Schule |Le fundacion intelectual de la Repiblica Federal. Una historia de los
efectos de Ia Escuela de Frankfurtl, Frankfurt / New cork, Campus 1388, p. 571 ss.
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listas: el poseer la explicacién y la solucién de todos los conflictos humanos, aunque
sea slo in nuce. Y esto constituitfa una apreciacién candorosa del mundo™®.

Hay que consignar, sin embargo, que Adorno y Horkheimer tenian conscien-
cia de esta posible ingenuidad. Segtin ellos la modernidad desarroll6 sus rasgos
totalitarios cuando la racionalidad instrumental pretendié ser la tinica forma acep-
table y aceptada de razén: se hinché hasta convertirse en un todo irracional. La
critica de esta falsa totalidad denota siempre elementos aporéticos. Esto se perci-
be en la Dialéctica de la llustracién hasta en los detalles estilisticos: el gesto radical
de la no adhesién a ninguna afirmacién sistemdtica; la contradiccién continua
entre los enunciados, cuando una frase parece borrar el contenido de la prece-
dente; y la inclinacién a enmudecer ante la magnitud del horror. La exageracién
mds conocida de esta obra es la aseveracién de que existirfa un universo «bur-
gués» inescapable desde Homero y Ulises hasta nuestros dias’. Pero al mismo
tiempo se halla presente el impetu cldsico de la Ilustracién: de acuerdo a Adorno
y Horkheimer no queda otro instrumento para criticar la razén en cuanto totali-
dad irracional que la razén misma: se impone entonces una critica inmanente.

Es en este punto donde ha surgido la impugnacién mds seria a la teorfa de
Adorno y Horkheimer de parte de numerosas corrientes, desde partidarios de la
propia Escuela de Frankfurt hasta pensadores adscritos al postmodernismo. Si la
razén en sf misma y como toralidad estd infectada de irracionalismo, si toda ella
sufre bajo el hechizo de la regresién perenne, es ilégico pensar que la razén pueda
esclarecerse y analizarse a sf misma. Aqui se darfa una situacién sin salida, una
aporfa insalvable®®. Pero también hay que considerar otra posibilidad. Todos es-
tos factores —el elemento de la exageracién en Adorno, un estilo cercano a un
aforismo perpetuo y la edificacién premeditada de aporfas y autocontradicciones—

% Lorenz Jager, Adormo. Eine politische Biographie (Adorna. Una biografia palitical, Munich, DVA, 2003, p. 85. Jager
supane que Adorno atribuia una facultad explicativa global a ciertos teoremas del marxismo (coma los efectos del
intercambio de mercancias), aunque el nimero de estos teoremas se reducia constantemente al ser desautorizados
por la evolucion histdrica. Cf. idem, p. 87.

37 Sobre el brillante (y exorbitante} capitulo en torno a la Odisea en la Dialéctica de la iustracicn, cf. Helga Geyer-
Ryan / Helmut Lethen, «Van der Dialektik der Gewalt zur Dislektik der Aufklarung. Eine Re-Vision der Odysseen (De
la dialéctica de la violencia a la Dialéctica de Ia llustracion. Una revision de la Odiseal, en: Willem van Reijen /
Gunzelin Schmid Noerr [comps.), op. cit., pp. 41-72.

38 Sobre este punto cf, la extensa y brillante obra de Alex Demirovic, Der nankonformistische Intellekiuelle. Die
Entwicklung der Kritischen Theorie zur Frankfurter Schule |EI intelectual no conformista. La evolucion desde la
Teoria Critica hasta la Escuela de Frankfurt), Frankfurt, Suhrkamp, 1998, p. 518 ss.; cf. 1ambién: Roger Behrens,
Adorno-ASL |ABC de Adomo), Leipzig, Reclam, 2003, p. 39.
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pueden ser estimados como una intencién diddctica: desprenderse de la pesadez
de lo fictico, enfarizar los extremos sélo para mostrar su unilateralidad, provocar
un exceso de significaciones para que ¢l lector reaccione con una reflexién cons-
ciente”. Axel Honneth ha sugerido la tesis de que la Dialéctica de la Iustracion,
con su estructura en el fondo narrativa, sus exorbitancias y el instrumento de una
«condensacién retérica, nos ofrece la oportunidad de una «autocririca terapéu-
tica». Una luz molesta, aguda y hasta deslumbrante obliga al lector a percatarse
de la dilatada patologfa politica que es el mundo de hoy, y asi empieza a cuestio-
nar el cardcter obvio que poseen los mecanismos de disciplinamiento social®.

Pero aun asf: lo que asemeja la Escuela de Frankfurt al postmodernismo es la
parte deleznable y prescindible de esta teorfa, la que probablemente no pasard la
prueba de los tiempos y las generaciones: las hipérboles y las exorbitancias. Ador-
no, por ejemplo, impugné la comunicabilidad de las ideas por ser ésta una mera
«ficcién liberals, porque los verdaderos pensamientos son sélo aquellos «que no
se entienden a sf mismos»*'. Esto estd muy bien como un bon mot teérico, pero
no es aplicable a la critica social e histérica. Curiosamente es lo que acerca el
postmodernismo (por ejemplo: Jacques Derrida) a Adorno: la protesta contra
Platén y Aristételes —y contra la filosoffa en general— estarfa provocada por la
prevalencia concedida a lo légico por delante de lo retérico, protesta que alimen-
ta gran parte de la tradicién hermenéutica®?,

Para esbozar los nexos entre el postmodernismo y la Escuela de Frankfurt lo
mds adecuado es un breve vistazo a la doctrina del poder de Foucault, el mds
importante e influyente pensador de esta corriente®. En resumen se puede decir

3 Cf, Stefan Moller-Doohm, Adorna. Eine Biographie \Adomo. Una biografial, Frankfurt, Suhrkamp, 2003, p. 521
{Detrés de este modesto titulo se halla la exposicion més amplia de la vida y obra de Adorno hasta la fecha).

40 Axel Honneth, Das Andere der Gerechtigkeit. Aufsdtze 2ur praktischen Philosophie (Lo otro de la justicia. Ensayos
sobre la filosoffa de la praxis), Frankfunt, Suhrkamp, 2000, pp. 81-85.

41 Theador W. Adomo, Minima Moralia. Reflexionen aus dem beschddigten Leben \Minima moralia. Reflexiones
desde la vida deterioradal, Frankfurt, Suhrkamp, 1971, p. 254,

4 Jurgen Habermas, Jer philosophische..., op. cit., p. 221.

4 (f. entre muchos otros: David Owen, «Kritik und Gefangenschaft. Genealogie und Kritische Theariew (Critica y
prision. Genealogia y Teorfa Critical, en: Axel Honneth { Martin Saar (comps.), Michel Foucault. Zwischenbilanz
einer Rezeption. Frankfurter Foucaul-Konferenz 2001 (Michel Foucault. Balance provisorio de una recepcién, Confe-
rencia sobre Foucault en Frankfurt 2001), Frankfurt, Suhrkamp, 2003, pp. 122-144; Michael Kelly (comp.), Critique
and Power: Recasting the Foucault / Habermas Debate, Boston, Cambridge U. P. 1994; Peter Dews, The Lagic of
Disintegration: Post-Structuralist Thought and the Claims of Critical Theory, Londres, 1987; David Couzens Hoy
lcomp.], Foueault: A Critical Reader, Oxford, Basil Blackwell 1986 {especialmente &l célebre ensayo de Charles
Taylor contenido en este volumen: Foucault an Freedom and Truth/.

36 Aspectos socio-politicos del relativismo [H.C.F. Mansilla]



que la teorfa foucaultiana del poder debe ser calificada de conservadora y afirma-
tiva porque sostiene una dilucién general de los centros del poder y asi consigue,
en el fondo, restar importancia a las genuinas concentraciones de poder politico
y volverlas inofensivas™, Es sintomdtica la simpatfa neoliberal por las ideas de
este pensador, sobre todo en la academia norteamericana®®. No se podria, por
ejemplo, conquistar el poder a la manera tradicional, porque ya no existirian esos
«centros del poder», sino a lo sumo redes, abiertas y de uso general, y la eficacia
del poder seria ubicua y profunda, pero totalmente diseminada®.

Se trata de una teoria dificil de referir, pues su cardcter retérico y gelatinoso
impide una reconstruccién breve y acertada. No hay duda de la profundidad y
originalidad de muchas de las aseveraciones de Foucault, especialmente en terre-
nos especificos e investigaciones histéricas?” (el campo de lo microlégico, por
ejemplo), pero en su conjunto es una doctrina difusa, carente de una perspectiva
clara de aplicacién y falta de una base normativa discernible, sobre rodo para
distinguir entre un poder totalitario y un gobierno aceptable, distincién a la que
no podemos renunciar. La libertad no puede ser lo mismo que la opresién, ni
esta temdtica debe ser reducida a un problema semdntico. Precisamente en la
praxis politica Foucault no nos brinda ningtn criterio para resistir formas totali-
tarias y autoritarias de dominio. Bajo ningin concepto se pueden aceprar las
ocurrencias de que la libertad sélo existe como trasgresion, y que un Estado de
Derecho constituye un modelo sutil de despotismo. Como se sabe, estos teore-
mas foucaultianos —que son vistos ahora como el genuino aporte de una mente
original y a la altura de la matizada sensibilidad contempordnea— sélo han servi-

44 Michel Foucault, Dig Ordnung der Dinge (El orden de las cosas), Frankfurt, Suhrkamp, 1968, passim.

45 Para una critica de Foucault en cuanto precursor de ideas y précticas neoliberales, i, el nimero monografico de
Das Argument (Berlin), vol, 45, N° 1, 2003, sobre todo los siguientes ensayos: R. Keith Sawyer, Archaologie des
Diskursbegrifiss (Arqueologfa del concepto de discursa), pp. 48-62; Jan Rehmann, «Vom Gefangnis zur modernen
Seele. Foucaults Uberwachen und Strafen neu besichtigts (De la prision al alma moderna. Reconsideracidn de
Vigilar y castigar de Foucault), pp. 63-81; Tilman Reitz, «Die Sorge um sich und niemand anderen. Foucault als
Vordenker neoliberaler Vergeselischaftunge {La preocupacitn por si mismo y nadie més. Foucauft como precursar
de la sociabilidad neoliberall, pp. 82-97.

4 Michel Foucault, Der Wille z2um Wissen. Sexualitar und Wahrheit I (La voluntad de saber. Sexualidad y verdad 1,
Frankfurt, Suhrkamp, 1979, p. 113 ss. Sobre la teorfa foucaultiana del poder cf. Axel Honneth, Kritik der Macht.
Reflexionsstufen giner kritischen Gesellschaftstheorie |Critica del pader, Niveles de reflexion de una teoria critica de
la sociedad|, Frankfurt, Suhrkamp, 1385; Andrew Barry et al. (comps.), Foucault and Folitical Reason. Liberalism,
Nea-Liberalism and Rationalities of Government, Chicago, 1996.

41 Michel Foucault, Mikraphysik der Macht Microfisica del pader), Berlin, 1976, C1. el brillante ensayo de Richard J.
Bernstein, «Foucault: Critique as a Philosaphic Ethos», en: Axel Honneth et al. {comps.], op. cit., pp. 395-425.
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do para aumentar la popularidad de los escritos de Foucault, aunque hoy se
escuchan voces que afirman que este pensador era el gran tedrico de la disciplina
y la regulacién sociales en la erapa fordista y que ya no tendria vigencia en la
época de la globalizacién y la flexibilizacién®®.

Los escritos foucaultianos hablan de contextualismo y de la vida en plural; en
ellos lo parricular posterga lo general y la existencia cotidiana desplaza la morali-
dad y la teorfa a un rincén insignificante. Pero esta inclinacién a censurar las
generalidades estd llena de enunciados de fndole universalista y uniformadora;
no es casualidad que la critica de todo método disciplinario termine en la apolo-
gia de lo existente®. La relevancia y el sentido de la critica de la sociedad discipli-
naria quedan entonces en el aire. Por otra parte, Foucault tendifa a sobrevalorar lo
arcaico, trdgico, oscuro y pesado, lo onirico, exdtico y prohibido; estaba induda-
blemente al lado de las grandes corrientes de moda, las preferencias juveniles y
las inclinaciones simbdlicas (e inofensivas) a la trasgresién de todo, pero no es
probable que haya creado una teorfa perdurable en filosofia y ciencias sociales*.

LO RESCATABLE Y LD CRITICABLE DE LOS ENFOQUES POSMODERNISTAS

Hay que reconocer y subrayar que la critica postmodernista —como la postulada
por Jean-Frangois Lyotard, Richard Rorty y Gianni Vattimo— es ciertamente vd-
lida contra las pretensiones universalizadoras y totalizadoras del racionalismo,

4 Nancy Fraser, «Von der Disziplin zur Flexibilisierung? Foucault im Spiege! der Globalisierungy (De la disciplina a la
flexibilizacion? Foucault en el espejo de la globalizacionl, en: Axel Honneth / Martin Saar (comps., op. cit., p. 239.
CI. también: Martin Saar, «Einleitung: Analytik der Politiks (Introduceidn: analltica de la political, en: idem., pp. 233
238; Thomas Lemke, «Andere Affirmationen. Gesellschaftsanalyse und Kritik im Postfordismusn {Otras afirmacio-
nes. Andlisis social y critica en el postfordismal, en: idem, pp. 259-274,

“9 Jurgen Habermas, aUntiefen der Rationalitatskritikn [EI bajo fondo de la critica de la racionalidad), en: Jie Zeit,
Hamburgo, 17 de agosto de 1984, p. 16; Herbert Schnadelbach, «Das Gesicht im Sand. Foucault und der anthropo-
lngische Schiummerx (La cara en la arena. Foucault y el suefio antropoldgical, en: Axel Hanneth et al. [comps.), op.
cit., pp. 231-261.

50 Sobre la sociedad disciplinaria y el fondo de la teorfa del pader de Michel Foucault of. Michael Walzer, Zweifel und
Einmischung. Gesellschaltskritik im 20. Jahrhundert (Duda e intervencidn. Critica de la sociedad en el siglo Xx),
Frankfurt, Fischer, 1897, pp. 261-286, Walzer califict la obra de Foucault como retérica, altamente contradictoria,
nihilista, superficial, inconsistente, plena de poses y frases y sin base sélida. El gran historiador aleman Hans-Ulrich
Wehler sostuvo que la teorfa de Foucault era frivola, difuss, llena de odio, carente de responsabilidad y radical
antinormativista, frecuente slo en los medios académicos norteamericanos. Cf. Ulrich Brieler, «Blind Date. Michel
Foucault in der deutschen Geschichtswissenschafts [Blind Date. Foucault en la ciencia histdrica alemana), an: Hon-
neth / Saar [comps.), op. cit., pp. 330, 333.
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contra la pasién globalizante de la ciencia moderna, contra la hermenéurica
descifradora de todo sentido, contra la ilusién de la toral emancipacién de la raza
humana, o contra las filosoffas de la historia que desacreditaron para siempre los
designios socialistas y comunistas. Teorfas postmodernistas han contribuido a
combatir las tendencias omnimodas con inclinacién a tragarse todo lo deviante
(la tiranfa de lo absoluto), tendencias que estdn en estrecho e indudable nexo con
el racionalismo. El postmodernismo es titil y aceprable en cuanto abogado del
politefsmo, la precariedad y la pluralidad de saberes.

No hay duda acerca de los muchos méritos de pensadores adscritos al postmo-
dernismo. Han elaborado argumentos plausibles para cuestionar el concepro
convencional de razén —ésta se realizaria en la absorcién de todo lo separado, en
la reconstruccién de la toralidad y en la superacién de las contradicciones—,
mostrando que un rasgo notable del racionalismo es el fundamento de la irracio-
nalidad politica y cultural: la tendencia a uniformar el universo cognoscible y la
inclinacién a domefiar el mundo®'. Aunque la alianza entre racionalidad instru-
mental, poder politico y uniformidad social se ha estropeado con las experiencias
del siglo XX, quedan ain por desentrafiar numerosos aspectos tedricos y practi-
cos, y aquf investigadores postmodernistas han alcanzade importantes logros.
Por ejemplo: anteriormente la plétora de fendmenos era considerada por marxis-
tas y antimarxistas como algo cercano al caos, que debfa ser domesticado y clasi-
ficado por medio de la razén. Ahora, en cambio, la razén es vista como un modo
entre otros de comprender el desorden y la multiplicidad, y ésta dltima como el
fundamento valioso del universo. Jiirgen Habermas admitié que pensadores post-
modernistas han introducido un elemento de sobriedad y practicabilidad en el
debate histérico-politico al haber demostrado la imposibilidad de atribuir una
dimensidn teleoldgica explicita a la evolucién histérica y al haber cuestionado la
intencién de acabar con todos los fenémenos de alienacién®.

Puesto que lo criticable del postmodernismo es ya bien conocido, basta aquf
una mencién de lo problemitico contenido en el relativismo. Citando explicita-

51 Cf. el exhaustiva y brillante tratado de Wolfgang Welsch, Veraunft. Die zeitgendssische Vernunitkritik und das
Konzept der transversalen Vernun/t |La razén. La critica contemporénea de la razon y el concepto de una razdn transver-
sall, Frankfurt, Suhrkamp, 1996, pp. 61, 437, Cf. también: Jean-Frangois Lyotard, «Beantwortung der Frage: Was ist
postmadem?» {Contestaci6n a la pregunta: Qué es lo postmoderna?), en: Peter Engelmann (comp.), Postmoderne und
Dekonstruktion (Postimodernidad y deconstruceidn), Stuttgart: Reclam 1990, p. 48; Gianni Vattimo, op. cit., pp. 32, 183.
% Jiirgen Habermas, [ie postnationale Konstellation. Politische Essays |La constelacion postnational. Ensayos poli-
ticos}, Frankfurt, Suhrkamp, 1938, p. 217 ss.
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mente a Nietzsche, Richard Rorty postuld la tesis de que no podemos escapar de
la contingencia, del contexto casual de circunstancias y prejuicios en el que esta-
mos inmersos, y que la consciencia no puede pretender ser algo superior o estar
allende esa constelacién. No existirfa un hecho exento de interpreracién, al cual
podriamos acudir para ganar un criterio realmente objetivo para diferenciar enun-
ciados verdaderos de falsos; sélo podemos movernos en medio de juegos lingiifs-
ticos locales. Ademds: en la actualidad ya no se utilizarian puntos de vista trans-
cendentes en las ciencias sociales, porque este tipo de critica es percibido como
demasiado distanciado y elitario, y ningtin grupo social relevante lo aceptarfa
como propio. El objetivo de la filosoffa y de nuestros esfuerzos intelectuales se
reduce entonces, segtin Rorty, a soportar serenamente el sentimiento existencia-
lista de la contingencia y la mortalidad y a convertirnos en ciudadanos mds prag-
mdricos, mds tolerantes y mejor predispuestos con respecto al «atractivo de la
racionalidad instrumental»®, Hoy en dfa este programa, al cual no se le puede
negar un dejo de elegante cinismo, puede ser inmensamente popular, pero es
demasiado modesto y mezquino frente a las rareas del mundo.

Ahora bien: puede aducirse que la diferenciacién extrema que postulan nume-
rosos pensadores postmodernistas impide una de las facultades esenciales de la
razén, que es percibir el mundo allende o por encima de los limites de sus fend-
menos recurrentes y poner a éstos en relacién aceptable unos con otros. Una
divisién de la raz6n en maltiples racionalidades especificas segin cada fenémeno
vislumbrado termina en la atomizacién de la razén. Este peligro de la total in-
comprensién mutua es inherente a la teorfa de Jean-Frangois Lyotard, segin la
cual los lenguajes, los discursos y las cosas se asemejan a islas (0 ménadas)
liminarmente aisladas entre si, aunque se hallen en el seno de un archipiélago; la
introduccién de un juez competente para entender todos los discursos que pro-
pone Lyortard es una absoluta incongruencia con la propia doctrina, pues asf se
establece una instancia universal de corte metafisico (por encima de todos los
fenémenos y en comunién con ellos), cuya imposibilidad légica intenté demos-
trar este autor en todos sus escritos™. Para los postmodernistas el mundo aparece
como la superficialidad recurrente de meras apariencias. Diversas variantes del
postmodernismo tienden a considerar los fenémenos sociales e histdricos —y has-

53 Richard Rorty, Solidarttar oder Objektivitat ? Drel philosophisehe Fssays |Solidaridad u objetividad? Tres ensayos
filoséficos), Stuttgart, Reclam, 1988, pp. 5 55., 70, 108; Rorty, Contingency, lrony and Solidarity, Cambridge, Cam-
bridge U. P., 1989, passim.

 Jean-Francois Lyotard, Jer Widerstreit (El diferendol, Munich, Hanser, 1987, p. 237.
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ta los mds graves problemas politicos de hoy— como juegos lingiiisticos, es decir
una combinacién arbitraria de signos semdnricos. En forma precursora Adorno
realizd una interesante critica de la pretensién de vigencia absolura del relarivis-
mo que subyace a esta concepcién: el relativismo radical serfa una figura limitada
de la consciencia, un individualismo «burgués» que no se cuestiona a si mismo,
que se muestra contrario a labores espirituales y que exalta sus modestos logros a
nuevas afirmaciones absolutas®.

CONCLUSIONES PROVISORIAS

Nietzsche crefa en un desorden arrollador de la vida, que nos eximirfa de siste-
mas y preceptos éticos; en el fondo la vida era para ¢l algo misterioso, inasible, de
curso azaroso, lleno de infinitos caprichos, donde la moral aparecia como super-
flua o, peor, como una limitante de la voluntad de poder y del élan vital, fuerzas
ciegas y arbitrarias, y por ello, paradéjicamente, de una dignidad ontolégica su-
perior a los esfuerzos de la razén*, Al cuestionar todo rasgo distintivo del hom-
bre y al postular la total plasticidad del mismo, la antropologia de la escuela
nietzscheana puede abrir la puerta a cualquier experimento (y a cualquier acto de
lesa humanidad) con los habitantes del planeta””. Un mundo asi, en el que no
hay ni puede haber ni sujeto ni sentido, se revela como una mera simulacién,
concepto que se convierte en uno de los fundamentos del postmodernismo. Pero
a pesar de que no hay ningtin conocimiento que pueda pretender ser verdadero,
los postmodernistas exaltan la simulacién y el sinsentido a la cualidad de conte-
nidos doctrinarios seguros e indubitables, expresados, como escribié Hans Magnus
Enzensberger, en un tono triunfal y apocaliptico®. Estas manifestaciones tienen

% Theodor W. Adormno, Negative Diglekuk, op. cit., p. 44 ss.

% |3 exaltacion de la voluntad de poder tiene un antecedente en el nomiralismo de la Edad Media. Para Duns
Scotus y otros tedlogos de esta corriente, Dios es pura voluntad y ya no razdn, lo que permite justificar la absoluta
arbitrariedad de los actos divines, la total insignificancia del género humano y la suposician de que, frente a la
inefable, insondable & incomprensible majestad de Dios, todos los fenémenos son meros nombres y signos aleatorios.
Cf. el hermoso ensayo de Iring Fetscher, «Aufklarung aber Aufkiarungs |Esclarecimiento sobre la llustracitn), en:
Axel Honneth et al. [comps.), p. 659.

57 Sobre la discusidn actual lincluyendo la biotecnologia) en tarmo a la antropologia nietzscheana, cf. Magnus Striet,
Der newe Mensch? Unzeitgemale Betrachrungen 2u Sloterdik und Nietzsche (El nuevo ser humano? Reflexiones
intempestivas sobre Sloterdijk y Nietzschel, Frankfurt, Knecht, 2000; Hans Urs von Balthasar, Friedrich Nietzsche,
Einsiedeln / Friburgo, Johannes-Verlag, 2000.

% Hang Magnus Enzensberger, Nomaden im Regal INomadas en el estantel, Frankfur, Suhrkamp, 2003, p. 111
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el encanto de lo definitivo y la radicalidad de quienes estdn contentos consigo
mismos, de los dichosos que se saben eximidos de toda ilusién y que han pene-
trado en todos los secretos y que ahora, por lo tanto, pueden predicar cualquier
certeza sobre la incertidumbre.

Siguiendo un argumento de Jiirgen Habermas se puede aseverar como sinte-
sis*: pese a todos los retrocesos histéricos existe la posibilidad de una praxis
politica (la autorrealizacién del ser humano) basada en la reflexién critica y, por
ello, en la autodeterminacién. Para ello hay que diferenciar fundamentalmente
los aspectos emancipatorios de la razén de sus lados represivos. Esto conlleva la
distincién entre esclarecimiento y manipulacién, entre la consciencia y lo in-
consciente, entre verdad e ideologia y, sobre todo, entre una razén substancial y
una racionalidad instrumental. Suponer que la praxis polftica es ya totalmente
uniforme y aplanada, representa una cierta ceguera. Se puede sostener que la
humanidad ha avanzado mediante la diferenciacién y la individuacién, y que,
pese a todos los fenémenos de represién, atin se da un proceso abierto, que per-
mite, bajo ciertas circunstancias, hablar de progreso. La reflexién de la razén
sobre si misma nos puede ensefiar que existe un interés universal, racional y
democritico de la humanidad para sobrevivir en las mejores condiciones, que no
puede y no debe ser relativizado®. No debemos aceptar, por ejemplo, la concep-
cién tan expandida hoy en el Tercer Mundo, que partiendo de la diversidad de
culturas y de la presunta incomparabilidad e inconmensurabilidad de las mis-
mas, postula como imposible (e «imperialista») la vigencia de los derechos hu-
manos universales®'.

Hay que preservar, por consiguiente, lo valioso del legado frankfurtiano: la
funcién autocritica de la razén (sin concesiones con respecto a s{ misma), el
reconocimiento de lo no-idéntico y el cuestionamiento de todo dominio que
pretende estar por encima de los intereses sectoriales, como el tecnocrdtico®. La

% Jargen Habermas, Der philosophische..., op. tit,, p. 391 ss.

8 Cf. el ensayo de Iring Fetscher, op. cit., pp. 657-669.

61 Sérgio Costa, «Derechos humanos en el mundo postnacionals, en: Mueva Sociedad, N° 188, Caracas, noviem-
bre/diciembre de 2003, pp. 52-65, donde el autor expane la comoda y popular teoria de que los derechos humanos
no tienen cardcter universal y, por ende, pueden ser relativizados porque pertenecerian casualmente a una tradi-
cion especifica, la de Europa Occidental.

62| desprecio a las humanidades y a los estudios correspondientes («los parientes pobres y pocos respetables del
clan cientifico europeon) representa una constante de todas las corrientes tecnocréticas y se manifiesta hasta hoy
en la politica de promocidn cientifica de la Uni6n Europea. Cf. Wolf Lepenies, «En didlogas (entrevista con Jargen
Falterl, en: Didlogo Cientifico, vol. 10, N° 1/2, Tabingen, 2001, pp. 185 ss., 200.
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insistencia de Adorno en lo no-idéntico (en la tradicion de Walter Benjamin)
permitié, mucho antes del surgimiento del postmodernismo, el andlisis de lo
marginal y fragmentario contra las inclinaciones uniformadoras de la razén con-
vencional. Pero si bien es cierto que no existe ninguna razén eximida de algiin
contexro socio-histérico, tampoco se puede aseverar, dice Habermas, que todos
los criterios de la razén se modifican con cada nuevo contexto®. La autorre-
flexién de la razén no es, entonces, su retractacién; la necesaria critica a la razén
no debe ser utilizada para un debilitamiento o una revocatoria de esta dltima.
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