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Los héroes que participan de la célebre convocatoria de Jasén para ir a la Colquide
en busca del vellocino de oro son precedidos por una reconocida identidad
individual que coexiste, mientras dura la expedicion, con la identificacién colectiva
argonautica. La caracterizacion Minia que se despliega a lo largo de la epopeya
propone mantener la concordia (opovoln) y solidaridad entre los companeros y
rechazar la ira (ufjvig) y la soberbia, inter alia. Sin embargo, Idas y Anceo, dos
participantes de la empresa, son presentados en el catdlogo como soberbios
(brépPlog). Mi objetivo en este articulo consiste en analizar cémo se define la
identidad argonautica y de qué manera se resuelve la tension entre la identificacion
singular de Idas y Anceo con las cualidades grupales establecidas.
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IDENTITIES IN APOLLONIUS RHODIUS’ ARGONAUTICA: OUTLINES OF AN ARGONAUTICAL BEHAVIOR

The heroes who attend to the renowned journey to Colchis are preceded by an
individual identity that coexists, during the expedition, with a collective Argonautical
identification. This characterization as Minyans, which is unfolded along the epic,
proposes to keep the harmony (opdvoiwn) and solidarity within the group and
prevents from anger (ufjvig) and arrogance, inter alia. There are two characters,
nevertheless, that are presented in the catalogue as arrogant (bVmépLog): Idas and
Ancaeus. My aim in this article is to analyze how the Argonautical identity defines
and in what way the tension between the singular identification of Idas and Ancaeus
and the group qualities settled solves.
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El mito de los argonautas en la epopeya de Apolonio Rodio narra cémo un conjunto
de héroes que provienen de distintas areas de la Hélade se reine en Yolco, viaja a la
Colquide, obtiene el vellocino de oro y regresa a salvo. Las diversas identificaciones de
los participantes de la travesia intervienen en multiples niveles: desde la individual o
comunal a las numerosas sociales, culturales, étnicas, de género o sexuales.' De este
modo, en los varones que responden a la convocatoria de Jason coincide una
identidad singular, previa a la expedicion —en muchos casos anticipada en el
catdlogo—, y otra grupal, de progresiva consolidacién, Minia.

Numerosas teorias presumen que, aunque las personas se pueden presentar de
distintas formas en diferentes contextos, hay una identidad estable y prediscursiva.”
No obstante, en estos casos se ignora que la identificacién nunca es una cuestion
cerrada,” sino que, por el contrario, en ella participan significados que implican
interaccién: acuerdo y desacuerdo, convencidon e innovacién y comunicaciéon y
negociacién.” Por consiguiente, quien se es ante otros se consigue, disputa, adscribe,
resiste, maneja y conviene discursivamente.’

Benwell y Stokoe® definen identidad como una representacién o construccion
interpretada por otras personas que se plasma en el discurso y en distintas conductas
sociales. En efecto, ella constituye una parte de la realidad social del antiguo
Mediterraneo: los individuos y los grupos experimentaban de manera subjetiva
diferentes tipos de identificaciones que condicionaban algunas de sus elecciones y
decisiones.” En consecuencia, las caracterizaciones individuales y grupales dependen
una de la otra, las personas adoptan normas y valores del grupo al cual pertenecen. ®

En este articulo me propongo analizar cdmo se construye la identidad colectiva
Minia que interactda, junto a la compartida filiacion helénica, con las identificaciones
singulares de los héroes presentadas en el inicio de Argonduticas.’ En particular,
centraré mi atencién en las figuras de Idas y Anceo, dos personajes que son
caracterizados como soberbios (bméplog) en el catédlogo. De esta forma, a partir de
las dinamicas privilegiadas entre los propios tripulantes a lo largo del viaje, los
argonautas deben deponer o matizar rasgos individuales que contradigan los valores
establecidos por la comunidad y pongan en riesgo el futuro de la expedicion para que
puedan lograr asi el tan ansiado vootog.

1. El comportamiento argondutico prescripto

En el verso 23 del primer libro se inicia el catdlogo de los cincuenta y cinco héroes
que parten del puerto de Pagasas:'° ellos son definidos en numerosos momentos a lo
largo de la epopeya como “conjunto de héroes™'! (8plov/ fipwwv, 1. 242-3), “lo mejor
de (entre) los héroes”, (péplotov/ fpowv, II. 347-348) o “los mejores” (apiotiov, l.
302). Esta udltima caracterizacion de los integrantes coincide con la extendida
apreciacién que hubo en la Antigliedad sobre la nave Argo: fue la mejor y mas famosa
de todas las embarcaciones. '?

Durante el viaje, en la sociedad conformada por los héroes domina la opoévoua,
ideal al que aspiraron las ciudades griegas y que es convertido en deidad en el siglo IV
a. n. e.”® Al respecto, Aristételes en Etica Nicomaqueainforma que:
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TG TOAELG OHOVOEY Paoly, dTov TEPL TV CUUEPEPOVTWY OUOYVOLOVDGL Kal
TaOTX TPOAP@VTOL Kal TPATTWoL TX Kowfj 86Eavta, £N. 1167a. 26-28.1

Se dice que las ciudades concuerdan cuando coinciden sobre las cuestiones
beneficiosas y prefieren las mismas cosas y llevan a cabo las resoluciones
conjuntamente.

Por ende, para que los argonautas adopten el ideal de la 6pévowo deben acordar
conjuntamente (xowf]) qué es lo beneficioso, elegirlo sobre las otras alternativas y
llevarlo a cabo. De esta forma, son los propios participantes quienes delimitan las
conductas definitorias de la comunidad,”” es decir, aquellas que esbozan su identidad
grupal.’® En el caso de los Minias, en consonancia con las aspiraciones
contemporaneas, camino a la Célquide construyen un altar en honor a la divinidad
Concordia'” y prometen:

AoBais svayéeoov Ermpoocav | pEVApHEeLY
arAnlorig eloatev opoepocvvnot voolo, A.R. II. 715-716.

Con libaciones puras juraron en verdad que se ayudarian unos a otros para
siempre con concordes modos de entendimiento.

Asi pues, para poder cumplir con su promesa y posibilitar que haya un para
siempre (eloatev, Il. 716) préspero, sera necesario establecer concordes modos de
entendimiento (opo@poocvvnet voowo, Il. 716) que inicien un vinculo solidario
contemporaneo y a futuro entre los participantes de la expedicién.

Hacia el final del primer libro, luego de olvidar a Heracles en la tierra de los
misios, Telamén, tomado por el y6Aog,'® acusa a Jasén de haberlo abandonado de
manera deliberada.'® Ante esta confrontacién, el dios marino Glauco aparece ante los
héroes y les aclara que es por “voluntad de Zeus” (Aw0g [...] BovAny, 1. 1315) que el
Alcménida no continta con ellos hacia la Célquide. Luego de la intervencion divina,
los dos argonautas se reconcilian regidos por el ideal de la 6pdvoia,® el E4cida se
disculpa y el hijo de Esén le responde “sabiamente” (érwppadéwg, 1. 1336):

GAA' oVOMV ToL ddevkén UTvLy aEEm,

mplv mepdvinBeis’ Emel 0V TEPL TWESL PNAWV

0UOE TEPL KTEATETTL XOAEYAUEVOG LEVENVAG,

GAA' ETapov TePL PWTOG, oo 8¢ TWG o€ Kl GAAD

ape' éued, €l Toldovde médoL ToTé, dnploacbal, A.R. 1. 1339-1343.

Pero en verdad no haré crecer una cruel ira contra ti, incluso tras haberme
alterado antes; cuando te encolerizaste, no estabas enojado por rebanos de
ovejas, ni por posesiones, sino por un hombre companero, y espero que ta
entonces, si alguna vez [me] ocurre esto, también batallaras contra otro por mi.
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En su parlamento Jasén establece un criterio de entendimiento argonauta:
aunque el comportamiento de Telamén haya sido inapropiado, fue en beneficio de su
companero (§tépov, I. 1342), Heracles, y del conjunto de héroes.*' El rechazo a la ira
(ufjvv, 1. 1339) del Esénida, quien no manifiesta la emocién en el término de la
epopeya,” estd en consonancia con otro fenémeno helenistico: los debates
contemporaneos sobre la necesidad de controlar o eliminar el enojo.” Por tanto, si el
temperamento y los valores comunes pueden servir como marcas de identidad,* la
solidaridad con los camaradas y el alejamiento del enojo resultan conductas
privilegiadas en la nave Argo.”

El rechazo de Jasén a la pfjvig lo distancia de la figura de Aquiles,*® quien en el
canto 18 de /lliada admite: “Pero, aunque afligiéndonos, ignoraremos que estas cosas
han pasado, tras controlar el querido corazén dentro del pecho por necesidad” (dAAd
TX pEV mpoTeTUXOL £doopey dyvopevol mep,/Bupdv évi otBeoot @lov Sapdoavteg
avéysnt, £ 18. 112-113).%" El hijo de Tetis debi6 perder a Patroclo para permitirse
deponer su enojo; por el contrario, el lider de la nave Argo controla la emocién de
antemano alertado de su capacidad destructiva.

El término que utiliza Jasén en el pasaje es pijvig, otra de las palabras alternativas
a x6Mog en el vocabulario homérico. Muellner®® identifica que la emocién a la que
refiere el Esonida se asocia con una sanciéon césmica de una fuerza social cuya
activacién conlleva drésticas consecuencias para toda la comunidad. En este sentido,
el autor afirma que se sufre ira cuando se rompen los tabues basicos religiosos y
sociales; por esta causa, la ausencia de pfjvig entre los tripulantes es fundamental
para que exista opovouwn en la expedicion.

En el segundo libro, el adivino Fineo, quien otrora si transgredi6 las reglas
césmicas fundamentales por haber revelado profecias,® reconoce su error ante los
argonautas:

docaunv kat mpdabe Aldg voov dppadincy

xpelwv &Eeing Te kal &¢ TéAog. Mde ydap adTdg

BovAetal avOpdmolg Emidevéa BEaata alvewy

pavtoolvng, iva kal Tt Be®dv yatéwaot voolo. A.R. 1. 313-316.

Actué tontamente antes revelando el plan de Zeus de manera imprudente
sucesivamente y hasta el final. Pues él mismo quiere de esta forma mostrar las
profecias a los hombres, desprovistas de adivinacién, para que también [/os
hombres] necesiten algo del designio de los dioses.

Por consiguiente, Fineo se comporté imprudentemente (appadincw), sufrié la
ufjvis divina, pero aprendié de su falta y se encargara de transmitir las profecias de los
dioses tal como Zeus dispone. El término dpadincwy consiste en la contraparte del
modo sabio de Jasén;* en consecuencia, si la falta de prudencia tiene la capacidad
de suscitar pijvig, la conducta propuesta por el lider promueve la integridad del
cosmos previniéndola.

A raiz de su error pasado, el Agendrida les recomienda a los argonautas:
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™® VOV uetépnot mapawpacinot mibeobe,

el £1€0V TUKWV® TE VOW HOKAPWVY T' AAEYOVTES
melpete, IS’ alTwg aThypeTov oitov dAEcHm
appadéng iBvet' émomopevol veotntl A.R. 1. 324-327.

Por eso ahora obedeced a mis recomendaciones, si en verdad surcan con
mente astuta y haciéndole caso a los bienaventurados, y no desean de esta
misma forma que una fatalidad elegida libremente [/os] aniquile tras seguir de
manera imprudente su juventud.

Por ende, a partir de lo anticipado por Fineo, la preeminencia de una mente
astuta (mukw® [...] vow, Il. 325) alejara a los Minias de una fatalidad elegida
libremente (aOtéypetov ottov, Il. 326) por comportarse de manera imprudente
(aopadéme, 1. 327) al ignorar las recomendaciones (rapawpacinot, . 324) por su
juventud (veotnty, Il 327). La dimensiéon intelectual cobra gran relevancia en una
empresa que se presenta a priori como de naturaleza fisica: la fuerza juvenil no sera la
cualidad decisiva en la expedicion.

En su dltimo parlamento, Fineo ejemplifica con la historia de Parebio las nocivas
consecuencias de conducirse de manera imprudente (dppadéwg, 1. 481): él tuvo que
cargar con las secuelas de la arrogancia de juventud (dynvopin veétnrog, Il. 481) de
su padre. Esto motiva una ultima ensenanza del adivino a los Minias:

Q @idol, oVk Eporrdvtes VrrépPLot dvdpeg Eucty
ovd' evepyeaing apvnuoves, A.R. II. 468-4609.

Oh amigos, pues no todos los hombres son soberbios ni olvidadizos del
beneficio.

Mediante esta méaxima el Agendrida les anticipa a los argonautas interacciones
favorables: ser memoriosos de los beneficios y no ser soberbios. De este modo, a
través de la narracién enmarcada, Fineo insiste sobre la importancia de una actitud
que combine el reconocimiento de las limitaciones humanas y el respeto por los
poderes divinos.’! En este sentido, no se debe perder de vista que la transmisién de la
identidad social esta revestida de un caracter normativo y regulatorio;* por tanto, las
ensenanzas del adivino tienen una fuerza prescriptiva para los héroes que se
encuentran con él.

En este parlamento, asimismo, aparece el término evepyeoia, que no esta
atestiguado en /liada y que remite a un fendmeno muy registrado durante el
helenismo: las inversiones privadas que buscaban la philia de la comunidad y la
creacién de lazos de dependencia.” De esta manera, en la méxima del vate se puede
advertir una potencial consecuencia del olvido de los beneficios recibidos: la
desestabilizacién del vinculo comunal.

Respecto de la indeseable soberbia, Liddell, Scott, Jones & McKenzie,** Diggle et
al® y Chantraine® reconocen el formante Bia, fuerza fisica, en el adjetivo vréppiog, -
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ov. En los dos primeros casos registran acepciones positivas del término, como
“poderoso” o “avasallador”, y negdativas, entre las que se encuentran “violento”,
“arrogante”, “soberbio” o “sin ley” producto del excesivo poder o violencia. El filélogo
francés, por su parte, traduce el adjetivo solo como “violento”.

Hay dos testimonios de vmépflog en fliada. En el primer caso, Menelao se
encuentra defendiendo el cadaver de Patroclo y, ante la imprudente amenaza de
Euforbo, le advierte que “no es bueno que el soberbio presuma” (o0 pev KoAdv
vrépPlov evyxetaaocBay, / 17. 19). El hijo de Pantoo ignora las advertencias del Atrida,
lo desafia a luchar y muere. La segunda aparicion del término en el poema homérico

ocurre en el canto 18, en boca de Polidamante, y versa sobre Aquiles:

viv &' alv®dg Setdowka modwxkea MnAsiwva:

010G éxeivov Bupdg HrépPLog, ovk é0eloetL

uipvew év redlwy, 601 mep Tpdeg kal Ayaroi

&v HEoWL auedTEPOL HEVOG Gpnog SatéovTal,

aAAQ TEPL TTOALOG TE poyroetal N6 yuvouk®dv. /. 18. 261-265.

Ahora temo terriblemente al Pelida de pies ligeros; cuan poderoso el &nimo de
aquel, [é] no deseara permanecer en la llanura, en el medio, donde troyanos y
aqueos ambos comparten la furia de la batalla, sino que luchara cerca de la
ciudad y de las mujeres.

En este caso, el poderoso animo de Aquiles (Bupog vrépfilog, 18. 262) pone en
riesgo a los guerreros, a la ciudad (77toAw0g, 18. 265) y a las mujeres (yuvaik@v, 18.
265) de Troya. De esta manera, en los dos pasajes se reflejan sendas valencias del
adjetivo. Euforbo encarna su acepcion negativa, él se comporta de manera arrogante
y soberbia; por esta causa, muere a manos del mismo interlocutor que le anticipa los
peligros de dicha cualidad. Por su parte, el Pelida representa el poderoso y avasallador
Bupos que busca vengar la muerte de Patroclo, ocurrida precisamente por no
deponer la pfjvig a tiempo.

2. El soberbio proceder de Idas

En el catdlogo de Argonauticas dos héroes son caracterizados con el adjetivo
vrepPlog: Idas (I. 151) y Anceo, hijo de Poseidén (. 188). El primero, proveniente de
Arene, explicita su soberbia cuando le “disputé con un gran grito” (peydAn omri
veikeoey, l. 462) a Jasoén, lider de la expedicion, al decirle:

ad8a évi péooolol Tedv voov. fé oe Sapuv

TapPog EmumrAdpuevoy, TO T dvarkidog Gvopag atvlet;
fot® vOv 86pu Bolpov, 6to TepLwatov dAhmv
kU806 évi TToAépoloy deipopat, OUSE [ dpEALEL
Z&Vg 1600V 066aATIOV TEP EUOV OpL, U VO TL T
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Aolylov €ocecbon und' akpdovtov dedhov
"18em y' éomopévolo, kal el Be0g avtid®To
Tolov W' ApnvnOev docontijpa kopilels. A.R. I. 464-471.

Expresa tu pensamiento en el centro. ¢Acaso el terror que invade, el que aterra
a los hombres débiles, te conquista? Que ahora [fu terror] vea la furiosa lanza
con la que en las batallas gano mucha mas gloria que el resto, ni Zeus me
suma tanta fuerza cuanto mi lanza, [J] no va a haber ninguna mortal calamidad
ni prueba sin resolver mientras [fe] siga Idas, inclusive si se aproxima un dios;
tal auxiliador llevas en mi desde Arene.

De esta forma, la confrontacion de Idas ante Jasén se expresa a través del verbo
utilizado, vewéw, disputar, y por el contenido de su desafiante mensaje. En él sugiere
la debilidad del Esénida y amenaza con transgredir normas césmicas fundamentales:
luchar contra dioses.”>” Esta actitud provocadora en Argonduticas se confirma en el
antecedente de la /iada, donde se hacia referencia a la competencia entre el lancero y
Apolo al describir la ira de Meleagro:

"1dedm 6', ¢ kdpTIoTOG ETIYXBOVIWY YEVET AVIPOV
TOV TOTE, KAl pa dvaktog évavtiov elAeTo T0E0V
doifov AToAAwVOG KaAAlo@Upov elveka vOueng, /. 9. 558-560.

De Idas, que fue en ese momento el mas fuerte de los hombres terrenales, y
[€é] tomo el arco nada menos contra el soberano, Febo Apolo, por la doncella
de bellos tobillos.

Por consiguiente, podemos observar como, a partir de la enorme fuerza fisica que
detenta Idas, considerado el mas fuerte de los hombres terrenales (k&ptioTtog
EmyBoviwv [...] avopdv, 9.558), se desprende su soberbia. Esta misma cualidad del
héroe, que persiste en el poema helenistico, interrumpe la concordia entre los Minias
puesto que la disputa con Jasén suscita que I[dmoén, hijo de Apolo —divinidad a la
que se enfrenta en /iada—, le proponga ante sus camaradas:

d\kot piiBot Eact rapriyopol oioi mep avip
Bapovvol Etapov’ oL &' dtdcbara raprav evrag, A.R. 1. 479-480.

Hay otras palabras tranquilizadoras con las que precisamente un hombre
podria alentar a un companero, pero tu dijiste cosas totalmente malvadas.

En este pasaje Idmoén le instruye a Idas cuél es la conducta beneficiosa para
tranquilizar y mantener la concordia entre los navegantes, en lugar de pronunciar
cosas malvadas (4tdoBola,® 1.480). En efecto, se podria pensar que, al igual que la
respuesta de Jason a Telamén (A.R. . 1339-1343) que transforma un momento
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peligroso en uno positivo,”® el hijo de Febo tiene el mismo objetivo en mente al

realizar este sefnalamiento. Sin embargo, el arrogante guerrero no depone su
identidad individual ante la manifestacién colectiva sobre cémo se espera que se
comporte un argonauta y le responde con una amenaza:

¢

Ppageo &' OmTwe XEpag Euag 000G EEaréaro,
Xpeww Beomilwv petapwviov el kev adgne. A.R. 1. 490-491.

Y observa como evitarias mis manos, indemne, si fueras encontrado culpable
de adivinar una profecia vana.

Por lo tanto, aunque se pueda leer una propuesta prescriptiva en el parlamento
de Idmoén, Idas se rehtsa a deponer su inadecuada conducta singular en favor de la
concordia comunal, como si hizo Telamén en su disputa con Jasén.* De hecho, la
confrontacion entre el adivino y el lancero se interrumpe por acciéon de los
expedicionarios:

TPOTEPW O KE VETKOG £T)ON,
el un dnpldwvtag opokincovtes taipot
avtdg T Aloovidng katepntuev: AR. 1. 492-494.

Y por primera vez habria ocurrido una disputa, si los companeros tras gritar y el
mismo Esénida no hubieran detenido a los contendientes.

En consecuencia, aunque Idas no incorpore los comportamientos deseables para
mantener la concordia dentro de la comunidad argonauta, si lo hacen sus
companeros (étaipot, 1.493). En el episodio, el guerrero se enfrenta a la figura
religiosa, Idmén, que esté a la vez alineada con el lider politico, Jasén, y con los otros
Minias (Mori, 2008, pp. 77). Asi, pues, en esta confrontacién no se oponen dos
personajes sin mas, sino que cada uno de ellos encarna diversas identificaciones: una
soberbia donde prevalece lo individual y otra concorde y solidaria colectiva,
respectivamente.*'

La disputa entre Idas e Idmoén cesa de manera definitiva cuando Orfeo entona
una canciéon que discurre sobre el velkog y la ¢pulia, concebidas como fuerzas
c6smicas creadoras:

"Hewev §' o¢ yala kal o0pavog 116¢ BdAacoa,
TO Tplv &1’ dGAANLotoL pif) ouvapnpoTa Hop@il,
velkeog €& 0looio S1EkplBev auopig Ekaota A.R. 1. 496-498.

Y cantaba [Orfeo] cémo la tierra y el cielo y el mar, todavia antes unidos unos
con los otros en una uUnica forma, se separaron a partir de una discordia
funesta cada uno de ellos por todas partes.
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Estos versos parecen remitir a la idea de Empédocles de que la creacién del
cosmos resulta de la oposicién de veikog y pdia.*® El filésofo sostenia que, a partir de
la discordia funesta (veikeog €& dlooio I. 498), se origina el orden césmico al separar
los elementos,* en este caso, la tierra (yala, 1. 496), el cielo (oVpavdg, 1. 496) y el mar
(BdAaooa, 1. 496). Por consiguiente, aunque el canto celebra la potencialidad
creadora de la disputa, ella no presenta la misma benéfica capacidad en el
enfrentamiento entre Idas e I[dmén.

Hacia el final de este episodio, Orfeo anticipa la fabricacion de las armas del
Crénida:

ot 6¢ v oW
ynyevéeg KOkAwmeg ékapthvavto Kepauve,
Bpovti] te otepori] Te' T yap Au kdSog omdlet, ARR. 1. 509-511.

Y los Ciclopes nacidos de la tierra todavia no lo habian fortalecido [a Zeus| con
el rayo, el trueno ni el relampago; pues estos le otorgan gloria a Zeus.

La confeccién del rayo (kepavv®d, I. 510), el trueno (Bpovti), 1. 511) y el
relampago (otepomi), I. 511) de Zeus remiten al personaje que suscité este canto en
primer lugar: Idas. El, que obtiene gloria (k080g, I. 467) de su lanza y no teme luchar
contra divinidades, morira a causa del propio rayo del dios olimpico.* De esta forma,
el rechazo del lancero a sus propias limitaciones humanas y a respetar los poderes
divinos sera sancionado por el Crénida mismo.

En el tercer libro, una vez en la Célquide, luego de que Jasén exponga ante sus
companeros su propuesta de solicitarle auxilio a Medea para poder superar las
pruebas impuestas por Eetes, Idas vuelve a expresarse de manera inadecuada. Tras
escuchar el discurso del Es6nida los tripulantes reaccionan:

Emvnoav 8¢ véol, Pvijog EpeTpag
pvnodpevol. potivog 8' Apopniog dvbopev "1dag
Selv' émadaotoag peydAn omi, @wvnoev te* A.R. Ill. 555-557

Y los jévenes asintieron tras recordar las recomendaciones de Fineo. E Idas,
hijo de Afareo, se levantd solo terriblemente indignado y hablé con un gran
grito.

Asi pues, los jévenes héroes (véol, lll. 555) se distancian de los paradigmas de
juventud arrogante, encarnado en el padre de Parebio, y del modelo imprudente,
sobre el que les advierte Fineo; ellos son memoriosos (uvnodpevoy, lll. 556) de las
beneficiosas recomendaciones (épetndg, Ill. 555) recibidas, adscriben al
comportamiento argonautico deseable.

Idas, por su parte, profiere un gran grito (peyain omri, lll. 557) que no rompe con
la opdvowa entre los tripulantes puesto que: “muchos companeros murmuraron muy
suavemente, pero ninguno de hecho le dijo [a /das] una palabra contraria”, (roAgeg &'
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ouadnoav &roipot,/ fra pdd, o08' dpa Tig ol dvavtiov Ekpato pdBov, AR. Ill. 564-
565).* De este modo, pese a que el lancero se niega a moderar su identidad
individual, los argonautas restantes se comportan de manera concorde: ellos
comprenden que solo asi pueden cumplir con la tarea y regresar a salvo.

3. La concorde conducta de Anceo

En el catalogo de héroes, en el primer libro de Argonauticas, se describe a otro
participante como vmépLog:

kal 8' dAAw Vo mailde [Tooelddwvog fkovto,

fitot O pev rroAiefpov dyovod MAntolo

vooloBels Epyivog, 0 8' TuPpacing £dog “Hpng
MapBevinv Aykaioc vreépBLog iotope &' e

NUEV VAUTIAING Nd' dpeog evxeTowvTo, A.R. 1. 185-189.

Y vinieron otros dos hijos de Poseidén, de hecho, por un lado, Ergino, tras
abandonar la ciudad del ilustre Mileto; por el otro, el soberbio Anceo [tras
abandonar Partenia, morada de Hera Imbrasia. Y ambos presumian [ser
conocedores tanto de la navegacion como de la guerra.

En la presentacion del catalogo de Anceo coinciden dos términos con la
recomendacién de Menelao a Euforbo (/Z 17. 19): la condicién de vmépBiog y la
acciéon de presumir (g0xetdopat). Sin embargo, la soberbia del hijo de Poseidén,
derivada de sus conocimientos sobre la navegaciéon (vavtiling, 1. 189) y la guerra
(Gpeog, 1. 189), es aplacada al momento de definir quién va a ser el nuevo piloto de la
nave, tras la muerte de Tifis:

Kol vO K' ETL TPOTEPW TETUHEVOL IGYAVOMOVTO,

el un ap' Aykaim mepuwotov Eufoirev “Hpn
Bapoog, ov TuPpaciowst rap' Héacty AcTuTdAaix
tikte Mooel8dwvy, Teprpd Yap €0 EKEKOGTO
iBovev A.R. II. 864-868.

Y todavia ahora afligidos se habrian contenido mucho mas tiempo, si entonces
Hera no hubiera infundido coraje més alld de toda medida a Anceo, al que
Astipalea pariera para Poseidén junto a las aguas imbrasias, pues sobresalia
muy especialmente en pilotar bien.

La destacada capacidad de Anceo para la navegacién, la misma que era motivo
de presuncién en el catdlogo, demanda coraje (Bapoog, Il. 866) insuflado por la
diosa.” Por tanto, a pesar de su naturaleza sobresaliente, la fuerza del héroe no
deviene en soberbia. En efecto, él somete su postulacién a votacién:*’ “y muchos de
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los companeros aprobaron a Anceo” (Aykaim 8¢ moAEls fivnoav taipov, A.R. 1. 898).
Liddell, Scott, Jones & McKenzie* identifican en el verbo atvéw (Il. 898), aprobar, el
opuesto de vewéw (I. 462), disputar; por ello, esta designacion no suscita
enfrentamientos sino concordia.

Por dltimo, al llegar a la Célquide, es el mismo Anceo quien insta a los héroes a
establecer concordes modos de entendimiento:

avtika &' Aykoiog Tolov peta pbbov Eeurev

“KoAxida pev 61 yalav ikdvopev 110 péebpa

ddo1dog dpn §' Ruv évi o@iot unTidacBal

elt' 00V pelliyin melpnoodued’ Aiftao,

elte xal airoin tig £mMpPorog Ecoetan opun”, A.R. II. 1276-1280.

E inmediatamente luego Anceo dijo tal discurso: “ya llegamos a la tierra
colquidea y a las corrientes del Fasis; es nuestro momento para deliberar entre
nosotros si ciertamente probaremos a Eetes con amabilidad o si habra alguna
otra iniciativa eficaz.”

Por ende, el propio héroe cuya identidad individual en el catalogo era soberbia y
presumida, conforme transita los espacios junto a los argonautas, depone esas
cualidades y adscribe a la identidad Minia propuesta. Una vez iniciada la travesia,
Anceo promueve resoluciones consensuadas que definan lo mas beneficioso para la
comunidad y susciten concordia: él comprende que esta es la Unica forma de evitar la
fatalidad propia y colectiva por igual.

4. Conclusiones

La identidad argonautica se consolida a lo largo de la epopeya a partir de la
interacciéon de los participantes entre si, como ocurre en las disputas de Jasén y
Telamoén o Idas e [dmoén, y a través de las ensefianzas de personajes externos, como
Fineo. En esta versién del mito se reconoce de antemano que debe dominar la
ouovowa entre los tripulantes y que se debe rechazar la pijvig, pero, a su vez, los héroes
deben conducirse de manera solidaria, prudente, memoriosa de los beneficios y
evitando la soberbia para no arriesgar la empresa y prevenir asi la desintegracion de la
comunidad.

Sin embargo, las identificaciones individuales expresadas en el catalogo de Idas y
Anceo se oponen a los comportamientos que el propio grupo de expedicionarios
privilegia y prescribe: su inadecuada arrogancia resulta increpada, negociada y
resistida discursivamente durante el desarrollo de los sucesos. Aunque el lancero Idas
desafia a sus companeros y a los dioses por igual, los argonautas ignoran sus
exabruptos y anticipan su desenlace ante el letal rayo de Zeus. No obstante, el sucesor
de Tifis aprende rapidamente: anula su soberbia y presuncién y, en su lugar,
promueve resoluciones consensuadas con sus companeros.
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En conclusién, se puede confirmar que la identidad no es una cuestién cerrada,
sino que se cifie a las diversas identificaciones grupales y singulares que coinciden en
un mismo individuo en un determinado contexto. Durante el periodo helenistico se
promovié la concordia y la disminucion de conductas coléricas y soberbias que
pudieran suscitar disputas. La identidad Minia esbozada en Argonauticas incorpora
estas preocupaciones y, por ello, representa expedicionarios que, en su mayoria,
adhiere a estos modelos de comportamiento. Si Argo fue la mejor y més famosa de
las embarcaciones de la Antiguedad, solo es de esperar que quienes viajen en ella
sean héroes dignos de su fama.
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irascibilidad del joven hijo de Eaco en Argonduticas se corresponde con la representacion
que se hace de él en Ayax de Séfocles (Harder, 2019, p. 11).

20 Mori (2005, p. 227.

21 Nishimura-Jensen (2009, p. 12) asevera que los términos étaigot y €taot enfatizan la
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