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Como otros centros oraculares, el santuario de Delfos experimenta un proceso
evolutivo que lo lleva a integrarse en la vida de la ciudad. En la vida politica de la
ciudad de Atenas su presencia se documenta al menos desde la fundacion de la
democracia. A lo largo del siglo V, sus manifestaciones se inclinan claramente hacia
actitudes contrarias a los aspectos mas populares del sistema. El protagonismo de los
théles es objeto de actitudes despectivas, lo mismo que el de aquellos que toman
partido de modo mas o menos directo por sus intereses.
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Like other oracular centres, the sanctuary of Delphi undergoes an evolutional process
that leads it to complete integration into the life of the city. In the political life of the city
of Athens, its presence is documented at least from the foundation of democracy.
Along the 5th century, it demonstrates its evident propensity towards positions
opposite to the more popular aspects of the system. The protagonist role of the thetes
is subject of derogatory attitudes, like that of those who, more or less directly, share
their interests.
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omo otros centros oraculares de la antigua Grecia, el origen del santua-

rio de Delfos en funciones manticas se remontaba, en la conciencia

imaginaria de los griegos, a una época remota y ambigua en que la divi-
nidad titular era la diosa Gea, la Tierra, en alusién a funciones cténicas que
hacian del mundo subterraneo el lugar de origen de las actividades relaciona-
das con la perduracion del pasado y el renacimiento en el futuro. Asi, con las
siguientes palabras de la Pitia, se inicia la tragedia de las Euménides de Esquilo:'

En esta plegaria honro primero, entre todos los dioses a Tierra, la primera adi-
vina. Tras ella, a Temis que, segun se cuenta, fue la segunda en ocupar la sede
profética de su madre. Tercera en turno —conforme Temis, nadie la obligo- la
estuvo ocupando otra Titanide, hija de Tierra, Febe, que la entregé a Febo co-
mo regalo, cuando nacié (el nombre de Febo se deriva de Febe).?

' w. 1-8; traduccion de B. Perea, Madrid, Gredos, 1986.
2 Sobre las intervenciones délficas, varios son los libros que recogen los textos. Ver, principalmen-
te, PARKE - WORMELL (1939) y FONTENROSE (1978).
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Es la tercera obra de la trilogia de Esquilo, en que se produce la mayor
transformacion dramatica al trasladarse al tribunal del Areépago, centro judicial
de la ciudad de Atenas, las competencias acerca de los asesinatos ocurridos,
pues alli iba a juzgarse la muerte de Clitemnestra a manos de su hijo Orestes.
En el desarrollo de la ciudad, era alli donde se dilucidaba la gravedad de los
problemas relacionados con los delitos de sangre, pero lo hacia en concurren-
cia con la venganza patriarcal, que era la que habia aconsejado el oraculo apo-
lineo de Delfos, al exhortar a Orestes a vengar la muerte de su padre a manos
de Clitemnestra, su propia esposa. El poeta, de este modo, desde la introduc-
cién, marca el sentido de los cambios historicos, pues no van a ser ya las Eri-
nias, depositarias de los valores relacionados con la herencia sanguinea, quie-
nes castiguen al vengador, sino el tribunal civico del Aredpago, patrocinado por
la divinidad de la pdlis, Atenea. Asi, se senala que, a pesar de la conciencia de
los origenes cténicos del oraculo, que lo identificarian con la divinidad feme-
nina, el ultimo paso evolutivo ha sido el de la sustituciéon de Febe por Febo
Apolo, para marcar su vinculaciéon con la nueva sociedad. El oraculo se ha
transformado, en efecto, en centro de la vida politica de los griegos cuando se
impone el sistema de la pdlis aristocratica. Se desarrolla de modo paralelo a
ésta, pero se superpone como institucion panhelénica frente a su caracter local
y particular, aunque se ve sancionado por las instituciones ciudadanas, como el
Aredpago, 6rgano de las autoridades que se asientan en la nueva estructura
politica. Ahora bien, de todos modos, su eficacia no dejara nunca de vincularse
a su caracter primitivo, que permite la imaginaria actuacion en la ciudad de las
fuerzas irracionales de los poderes cténicos. La superioridad apolinea se basa
en su caracter panhelénico, pero su eficacia cotidiana resulta también derivada
de su primitivismo ancestral.

Por otra parte, Plutarco, en su tratado Sobre la E de Delfos, 9 (=388E-
389C), dice que en Delfos participa Dioniso no menos que Apolo, con lo que
junto a la divinidad del Sol, representante de la pureza y la uniformidad, estan
presentes las mdltiples transformaciones de la naturaleza y la variedad, la géne-
sis de las plantas y de los animales. Por ello, junto al Pean de Apolo, “musa or-
denada y prudente” (tetagménen kai séphrona mousan), que se entona gran
parte del ano, también se entona ocasionalmente el ditirambo, que contiene el
pathos y la metabolé, la pasion y el cambio, pero sélo en circunstancias esta-
cionales, en los tres meses a partir del principio del invierno, en una proporcion
de uno a tres con relacion a los canticos apolineos. De este modo, el mundo
dionisiaco queda incorporado, pero en posicién subordinada con respecto al
orden y la estabilidad. Parece, sin embargo, segun recoge Price,’ que la tumba
de Dioniso se situaba en el ddyton del templo de Apolo. Con ello, Delfos puede
erigirse en representante de la totalidad social e ideolégica. Triunfa su imagen

' PRICE (1985:135).
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apolinea, pero de nuevo su eficacia alude a reacciones mas primitivas de las
colectividades humanas, las que se relacionan con los cambios vy la vitalidad de
la naturaleza.

Las vinculaciones de Atenas con Delfos se sitian, segun las tradiciones
referentes al culto de Dioniso, en las versiones sobre los origenes cultuales de
este dios. Fue la Pitia, segun Ateneo, | 22E, la que ordené a los atenienses que
honraran a Dioniso médico, iatron, asi como la que dijo que lo llamaran sana-
dor, hyagiatén (Il 36B). También Deméstenes, XXI (Contra Midias) 51, alude a
que las fiestas Dionisias se inauguraron en Atenas por prescripcion de los ora-
culos de Dodona y de Delfos.

Pausanias, 10.6.4, cita a un personaje llamado Delfos como hijo de Apolo
y de Tia, de donde dice que procede el nombre de las que celebran drgia en
honor de Dioniso. Son las Tiadas, mujeres aticas que se unen a las de Delfos
en una procesiéon que cada ano, segin el mismo Pausanias (10.4.3), van al
Parnaso a celebrar 6rgia, fiestas orgiasticas, en honor de Dioniso.* Seguirian el
mismo camino que habia recorrido Apolo, convertido, segun Estrabén, 9.3.11-
12 (=422-3C), en via sacra, por donde transcurria la procesion de las fiestas Pi-
tias entre Atenas y Delfos. Para este autor, Apolo aparece aqui como la divini-
dad que infundié sophrosyne a los hombres y les dio a conocer la civilizacion y
la agricultura. Sin embargo, Apolo va de Atenas a Delfos recorriendo el con-
junto de las tierras, gén pasan. De este modo, las relaciones de Atenas con
Delfos encuentran su origen en una funcionalidad de tipo agrario y productivo,
que apareceria bajo un nuevo aspecto. En efecto, al hecho de que en Delfos re-
sida Dioniso y se celebren fiestas iniciaticas por parte de las doncellas atenien-
ses, se suma ahora la circunstancia de que el propio Apolo se relacione con las
tierras en su viaje, desde Atenas hasta el santuario, que marca el recorrido pro-
cesional de las fiestas Pitias atenienses.

Sin embargo, segun senala Dietrich,” tales rituales orgiasticos se encuen-
tran sometidos a un profundo proceso de transformacion para quedar conver-
tidos en rituales vinculados a las organizaciones civicas y a las funciones politi-
cas, con lo que se integran en los contenidos morales de la aristocracia. Segu-
ramente, mas que una aproximacion entre Dioniso y Apolo, como divinidades
previamente definidas en una funcionalidad especifica ab origine, que marcara
una diferencia sustancial entre lo apolineo y lo dionisiaco, lo que se presencia
es el proceso mismo de diferenciacion de funciones vinculado a la estructura-
cién y articulacion del pantedn olimpico y la especializacién de los templos y
los patrocinios religiosos. Por el contrario, el punto de partida habria que bus-
carlo en una situacién en la que las divinidades ejercen patrocinios similares
entre si sobre lo que en origen son las preocupaciones mas importantes de las

Ver comentario ad loc. de FRAZER (1896).
> DIETRICH (1992:58).
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colectividades humanas, la produccion, la renovacion, la reproduccion, el cam-
bio, las claves del principio y del fin de todas las cosas. La diferenciacion es
mas bien propia del momento histérico conocido, en la formacion de la ciu-
dad, donde las funcionalidades verdaderamente se distinguen como se definen
las diferenciaciones sociales, en el momento clave del siglo VIIi, en los origenes
de la pdlis. Es el mismo momento en que se produce la estructuracién arqueo-
logica del recinto délfico, que para algunos, como Morgan,® representa el mo-
mento mismo de la fundacién, de la inauguracion de las practicas oraculares.
Més bien pareceria, sin embargo, el sintoma de esa misma profunda transfor-
macion que lleva, por una parte, a la creacién de las ciudades por sinecismo y,
por otra, a la aparicion de estructuras panhelénicas que garanticen a los domi-
nantes de cada ciudad un prestigio superior que repercuta en las comunidades
particulares sobre las que tratan de ejercer el poder. Tal transformacion, desde
las manifestaciones preurbanas a las urbanas, es la que se muestra arqueoldgi-
camente. De este modo, en el santuario mismo se encuentran las fuerzas evo-
lutivas complementarias y contrapuestas que llevan paralelamente al particula-
rismo y al universalismo del mundo helénico, pues alli se fortalecen las estruc-
turas de la ciudad y, concretamente, las oligarquias de Atenas, al asumir el pa-
pel de conductores en el camino que lleva desde las preocupaciones inmedia-
tas hasta las que interesan a la humanidad. El santuario representa la universa-
lizacién imaginaria de las preocupaciones locales, que solo hallarian solucién
en la vision total del mundo con centro en el 6mphalos, eje simbdlico que con-
trola la solidaridad aristocratica superpuesta al particularismo de cada pdlis.

Este viene a ser el mismo momento, determinante en la historia de la cul-
tura griega, en que se configuran los mitos tal como van a desarrollarse en los
periodos arcaico y clasico, como forma de expresion de la particularidad y del
panhelenismo. El territorio total de Grecia y del Mediterraneo se transforma en
el escenario de las aventuras de los dioses a que se rinde culto en la ciudad y
de los héroes que se convierten en sus patronos. No en vano Delfos es el con-
sejero oracular de las ciudades cuando se disponen a emprender viajes para la
fundacion de colonias a lo largo de todo el Mediterraneo. El mundo mitico, a
través de la intervencion délfica, sirve de escenario a las acciones por las que se
representa en el mundo imaginario la prepotencia de los héroes, para asi legi-
timar el poder de las oligarquias. Desde ese momento esta presente Delfos en
la historia de Atenas, en el tiempo real y en las referencias al pasado mitico.

Las referencias miticas al pasado ateniense tienen en Teseo a un antece-
dente privilegiado, con una fuerte repercusion en las referencias posteriores
que pesaban en la concepcidn que tenian los atenienses de su propio destino.
Seguin Apolodoro, 3.15.8, fue el oraculo de Delfos el que obligé a los atenien-
ses a obedecer al cretense Minos cuando éste reclamaba la entrega de las siete

®  MORGAN (1990:28).
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kdras y los siete kérous en venganza por la muerte de las hijas de Jacinto. Era
el tributo al Minotauro del que segun la tradicién habria sido Teseo quien libe-
raria a los atenienses. Pero el propio héroe, segun el mismo autor, 3.15.6-7,
habia nacido como consecuencia de la unién de Egeo con Etra en contra de
los consejos de la Pitia, por lo que Teseo estaba cargado de malos augurios
para su propio padre, muerto por su causa. Teseo es, también segun la tradi-
cién, quien promovid el nacimiento de la ciudad a través del sinecismo, con lo
que la intervencién de la Pitia vendria a simbolizar el control mismo del oraculo
sobre los origenes de la ciudad.

Otras historias referentes a tiempos miticos igualmente ofrecen el prota-
gonismo de Delfos como elemento de control de las précticas rituales mas pri-
mitivas. Segun Eliano, Historias varias, 12.28, el oraculo délfico vaticiné que la
ciudad no se salvaria si no eran sacrificadas las hijas de Leo, tradicion que
también recoge Pausanias, en 1.5.2, al referirse al Leocorio, pequeno recinto
sacro situado en el dgora ateniense en conmemoracion de este aconteci-
miento.” Del mismo modo, Cicerén, Tusculanas, 1.48.116, cuenta que un ora-
culo habia vaticinado que Atenas sélo venceria si su rey moria, por lo que Co-
dro se meti6 entre los enemigos disfrazado de esclavo para encontrar la muer-
te. Son todos ejemplos de modos de actuacion que buscan la purificacion por
el sacrificio humano, con lo que el santuario se convierte en protagonista de las
acciones en que se encuentra la razon de ser y de supervivencia de la ciudad.

Asimismo, también se encuentra presente en los actos indicativos de la
demarcacion de los espacios y de los actos que senalan los rituales purificato-
rios. Habia sido la Pitia, segun Tucidides, 2.17.2, la que habia prescrito que el
Pelargico no fuera ocupado, como lugar venerable que se referia a los momen-
tos originarios de la comunidad ciudadana. También fue la Pitia, segin Diége-
nes Laercio, 1.110, quien mandé que los atenienses enviaran a buscar a Epi-
meénides de Creta para purificar la ciudad, cuando era victima de una epidemia
causada por la maldicion consecuente a la actuacién de los Alcmednidas cuan-
do reprimieron a los partidarios de Cilon. Este habia intentado tomar la Acrépo-
lis para establecer la tirania y los Alcmednidas encabezaron la reacciéon popular
y la represion, pero no respetaron los lugares sacros en que se habian refugia-
do los cilonianos. Por ello celebraron sacrificios, segun las indicaciones de
Epiménides, en los lugares en que se pusieron a reposar los rebanos blancos y
negros que se habian hecho partir del Areépago, a partir de lo cual se erigieron
altares anénimos en los distintos démos. Luego, el templo de las Erinis, venga-
doras de los delitos de sangre, donde se habian refugiado los partidarios de Ci-
16n, se identificaba con el Kyldneion, en honor de los mismos. “Pero por esto
murieron dos jovenes, Cratino y Ctesibio”, termina Diégenes Laercio. Del sacri-
ficio de Cretino habla también Ateneo, XllI 602CD, “segun cuenta Neantes de

7 VALDES (2002:15).
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Cicico en el libro Il de las /niciaciones” (FGH 84F16). En este acontecimiento
los atenienses veian uno de los hitos de la formacion de su propia personalidad
como entidad colectiva.? Antes de llevar a cabo su intento de apoderarse de la
Acrépolis para implantar la tirania en Atenas, Cilén habia pedido el consejo del
oraculo, que le habia contestado que el momento oportuno seria el de las fies-
tas de Zeus. Cilon crey6 que se trataba de las fiestas de Olimpia; sin embargo
el oraculo se referia a las Diasias, en Atenas, fuera de la ciudad.’ Las respuestas
del oraculo siempre permitian una interpretacion alternativa, si fallaba la prime-
ra. Como en otras ciudades, por otra parte, las relaciones de Delfos con las ti-
ranias fueron en su primer momento ambiguas, seguramente en espera de
cémo se definiera el proceso en relacion con la propia estabilidad de los regi-
menes instaurados por ese sistema.'” De este modo, el papel de la Pitia cobra
toda su dimensiéon como consejero en el proceso de formacion de la ciudad es-
tado, al alejarse de las practicas comunitarias primitivas sin que éstas desapa-
rezcan totalmente, sino integradas en las nuevas realidades.

También Soldn recibe el oraculo de la Pitia al menos en dos oportunida-
des determinantes de su papel dentro de la ciudad. Por una parte, segin Plu-
tarco, Vida de Soldn, 9.1, lo apoya en la guerra contra Mégara por Salamina,
acontecimiento clave en la historia de los limites territoriales de la ciudad, con
lo que cobra su sentido igualmente el oraculo que le impulsa a realizar sacrifi-
cios en honor de los héroes de la chdra, los patrocinadores y garantes del terri-
torio cultivado por los ciudadanos. Por otra parte, en 14.6, también le aconseja
que se haga cargo de la "nave” del estado. Segun Plutarco, Banquete de los Sie-
te Sabios, 7=152C, el oraculo decia que era feliz la ciudad que oia a un solo
heraldo, a lo que Solén habria contestado que eso era precisamente demokratia.
Como es natural, la afirmacion hay que encuadrarla en la concepcion politica de
Plutarco, capaz de identificar la democracia con el gobierno de los emperadores
romanos de su época,'' pero, al mismo tiempo, recibe una tradicién en que se va
definiendo el papel de la democracia como obra de un individuo capaz de afirmar
su labor de mediador entre oligarquia y tirania, factor fundamental en la forma-
cién de la mentalidad politica ateniense.'?

En la misma linea, también fue el oraculo el que determiné los nombres
de los héroes eponimos de las tribus que se configuraron en el momento de las
reformas de Clistenes. Aristételes, Constitucion de Atenas, 21.6, identifica este
hecho con la capacidad de control de géne, phratriai y hierosgne que, segun
él, seguia practicandose kata ta patria, segun las costumbres ancestrales, de
modo que, a pesar de las reformas democraticas, el mundo ideoldgico se con-

* MAZZARINO (1974":1.25 y ss.).

PLACIDO (1992:410).

Sobre las relaciones de Delfos con los tiranos, ver FORNIS (1991): (1992); (1994).
"' PLACIDO (1995:383-9).

DOMINGUEZ (2001:214-216).
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servaria bajo el control de las instituciones tradicionales mas arraigadas. '

De este modo, aparece claro el papel de Delfos en los momentos clave de
la formacién de la ciudad, desde los primeros intentos tiranicos hasta la crea-
cién de la democracia a través de las reformas de Soldn. De hecho, la arqueo-
logia senala la abundancia de ofrendas éaticas a fines del siglo VI debajo del
templo de Apolo.'* Seran las fechas en que se edificara el Tesoro de los Ate-
nienses, citado por Pausanias, 10.11.5, como ofrenda del botin tomado al ejér-
cito de Datis que desembarcé en Maratén, situado en una terraza construida
por los Alcmednidas.'® La familia maldita por el episodio de Cilén ha pasado a
protagonizar el proteccionismo délfico. Ellos conseguiran el apoyo del santua-
rio para la expulsién de los tiranos de la familia rival de los Pisistrétidas, des-
pués de haber colaborado en la construccién del templo, con lo que la Pitia
proponia a todos los lacedemonios que iban a consultarla que liberaran a Ate-
nas, segun cuenta Aristételes (Constitucion de Atenas, 19.4).

Por otro lado, cuando enviaron colonos al Quersoneso, Delfos aconsejo,
segun Nepote, | (Milciades), 1-2, que el fundador fuera Milciades, del génos de
los Filaidas, el padre de Cimén, que seria el padre de Milciades, el estratego de
la batalla de Maratdn, simbolo del heroismo colectivo de los hoplitas, y que a
su vez era el padre de Cimén, cuyo protagonismo sera notable en tiempos pos-
teriores. Vencedor de los tracios y conquistador de la isla de Lemnos, Milciades
se hace cargo de la fundacion dignitate regia, como fundacién de una tirania
de titulo regio, es decir, enmascarada bajo la titulacion tradicional que se vincu-
la a la realeza aristocrética, pero vinculada ademas a las practicas délficas del
mundo colonial, que desde el principio ha recibido las bendiciones y las indica-
ciones orientativas de la Pitia. Los consejos apolineos se apoyaban ademés en
oraculos miticos, que justificaban en el pasado remoto la accién expansiva de
los atenienses. La historia se ofrece mas completa en Herédoto, 6.139-140:'

Tras haber asesinado a sus hijos y a las muijeres, la tierra dej6 de dar fruto a
los pelasgos, y sus mujeres y rebanos no eran fecundos como antes. Enton-
ces, ante el hambre y la esterilidad que padecian, enviaron emisarios a Del-
fos para solicitar algin remedio contra las calamidades que les aquejaban. Y
la Pitia les aconsejo que diesen a los atenienses las satisfacciones que estos
ultimos determinaran personalmente. En consecuencia, los pelasgos se diri-
gieron a Atenas y manifestaron que estaban dispuestos a dar satisfacciones
por todo el dano cometido.

Por su parte los atenienses colocaron en el pritaneo un divan lo mas rica-
mente engalanado que pudieron y, a su lado, una mesa repleta de toda

3 PLACIDO (1998:63-65).

" DARCQUE (1991:689).

1> WYCHERLEY (1965:72 y ss.).

'8 Traduccion de C. Schrader, Madrid, Gredos, 1981.
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suerte de manjares, y ordenaron a los pelasgos que les entregaran su pais
en las mismas condiciones. Entonces los pelasgos —que sabian que su pro-
posicion no podia cumplirse, pues el Atica se encuentra situada muy al sur
de Lemnos- les respondieron en los siguientes términos: "Cuando, a favor
del viento del norte, llegue una nave, de vuestro pais al nuestro, en una sola
jornada, ese dia os lo entregaremos”. Nada mas ocurrié entonces. Pero mu-
chisimos anos después de estos hechos, cuando el Quersoneso Helesponti-
co cayé en manos de los atenienses, Milciades, hijo de Cimén, se trasladé a
bordo de una nave, en la estacion de los vientos etesios, desde Elayunte, en
el Quersoneso, a Lemnos, por lo que conminé a los pelasgos a que aban-
donasen la isla, recordandoles el oraculo cuyo cumplimiento ellos, en su
fuero interno, pensaron que jamas se produciria... Asi fue, en suma, como
se apoderaron de Lemnos los atenienses, y concretamente Milciades.

Eran los doloncos quienes habian solicitado un fundador a Delfos y la Pi-
tia les contesté que lo seria quien les ofreciera xeinia, hospitalidad, y fue Mil-
ciades, en Atenas, que habia sido vencedor en Olimpia en la carrera de carros
(Herddoto, 6.34), quien se la ofrecié. El ordculo mitico y el histérico se unen
para dar mas fuerza a las acciones expansivas atenienses protagonizadas por
los miembros de las familias aristocraticas mas destacadas.

Con las Guerras Médicas se inaugura, en cierto modo, una nueva etapa
en las relaciones entre Delfos y Atenas, que coincide con las transformaciones
que, al mismo tiempo, van ocurriendo en la ciudad. En relacién con la batalla
de Maratén, cuenta Pausanias, 1.32.5, que se presenté un hombre en la batalla
que luchaba con el arado y, ante las consultas correspondientes, el dios con-
testd que tenian que honrar al héroe Equetlo, de quien se dice que era agroi-
kon, rustico, y mataba con el arado, ademas de que su mismo nombre se rela-
ciona evidentemente con la denominacion del mango del arado, echétle. El
oraculo parece solidarizarse con la batalla de Maratén como victoria de los
hoplitas campesinos, elevados a la categoria de héroes en el timulo de Mara-
tén y en su identificacion con el rustico personaje.

En cambio, ante la invasién de Jerjes, segun Herddoto, 7.140-141, la Pitia
aconsej6 primero a los atenienses huir es éschata gaies, a los confines de la
tierra, y abandonar los dkra, partes altas y sacras, de la ciudad en manos de los
persas. Como los atenienses, preocupados, volvieron a preguntar tratando de
obtener una respuesta menos derrotista, les contesté que debian defenderse
por medio de una muralla de madera, respuesta que fue interpretada por Te-
mistocles en favor de la preparacion de una defensa naval, lo que se materializé
en la batalla de Salamina. Esta victoria, simbolo del protagonismo de los
thétes, de quienes no tenian tierras para poder participar en el ejército hoplitico
y solo luchaban en las naves, socialmente ascendentes gracias a las circuns-
tancias de la guerra, en cierta competencia con las formaciones hopliticas, no
debié de ser del agrado de la Pitia, que posteriormente rechazé la ofrenda que
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hizo Temistocles procedente del botin tomado a los persas (Herédoto, 8.121).
Son evidentes, para el mismo Herédoto (7.139), las intenciones disuasorias del
oréculo."”

Luego, antes de la batalla de Platea, Delfos propone hacer sacrificios a
todas las divinidades, en lo que parece un esfuerzo por recuperar la confianza
ante la posiciéon ventajosa tomada por los griegos, aunque inclindndose de
nuevo hacia los vencedores en batalla terrestre. Al final se hace una dedicatoria
a Apolo, que algunos autores identifican con el llamado Apolo de Salamina.'®
El esfuerzo por la restauracion del control se hizo mas evidente cuando se im-
puso que, tras la expulsion de los persas, no podria realizarse ningun sacrificio
hasta que se extinguiera el fuego sagrado de Atenas que habia sido manchado
y habia de recuperarse desde el hogar comun de Delfos (hestia) (Plutarco, Vida
de Aristides, 20.4).

La historia inmediatamente posterior a las Guerras Médicas vio en Atenas
la caida de Temistocles y el crecimiento del protagonismo de la familia de Mil-
ciades, concretamente en la persona de Cimén. Cuenta Plutarco, en la Vida de
Teseo, 36.1, que la Pitia les ordené recuperar los huesos de Teseo, que habia
muerto en la isla de Esciro, y guardarlos en un recinto sagrado en Atenas. Fue
Cimoén quien se encargd de la conquista de Esciro y de trasladar a Atenas los
huesos y quien, tras la victoria sobre los délopes, llevé a cabo una colonizacién
de la isla (Plutarco, Vida de Cimdn, 8.3-7). Con Teseo se celebraba el sinecis-
mo y la instauracion de la democracia considerada como una forma de poder
que se distribuia entre los individuos sobresalientes de la ciudad. Antes, segun
un escolio a Aristofanes, Pluto, 627, los atenienses vivian sporaden kai kata
kémas, dispersos y en aldeas. Teseo fue quien reunié el Atica y con ese episo-
dio se relacionan otros oraculos que tratan a Atenas como un aguila que volara
por las nubes, recogidos en escolios a Aristéfanes, Aves, 978, y Caballeros,
1013 y 1087. Cimén consolida asi su identificacion, a través de Teseo,' con la
democracia moderada, filoespartana y aristocratizante, y con el imperialismo tal
como se configura después de la expulsion de Temistocles, enfocado princi-
palmente hacia la realizacion de las actividades productivas de la oligarquia cre-
cientemente dedicada a los negocios ultramarinos, y hacia las actividades
evergéticas de sus miembros, capaces de este modo de consolidar su poder
sobre el démos. Segun Isocrates, IV (Panegirico), 31, la Pitia regula en esta
época la aportacion de las ciudades, que se hacen en pago por la antigua ever-
gesia de los atenienses que ensenaron a todos los griegos las practicas de la
agricultura.

Otro personaje caracteristico de la Atenas del momento es el rico Calias,
que dedica varios epigramas en Delfos por sus victorias en las competiciones

7 GALLEGO (2003:306).
'8 AMANDRY (1993:272); LAROCHE (1993:631).
19 MILLS (1997:12, 35-35, 40).

ARGOS 28 (2004) ISSN 0325-4194, pp. 53-65



62 DOMINGO PLACIDO

ecuestres de los juegos Piticos, Nemeos e [stmicos,? el mismo personaje que
en el Protdgoras de Platén aparece como el gran mecenas, que ofrece su casa
para el ejercicio de la labor intelectual de los sofistas, como lugar central de la
vida cultural de la ciudad, centro de reproduccion del poder democrético de las
grandes familias.

Al iniciarse la Guerra del Peloponeso, en cambio, el dios de Delfos les
promete la victoria a los lacedemonios e incluso dice que los ayudara si com-
baten kata kratos. Asi lo cuenta Tucidides, 1.118.3:

Despacharon, no obstante, a Delfos unos emisarios a preguntar al dios si se-
ria un acierto para ellos el entrar en guerra. El les contesto, segun se dice,
que si combatian con todas sus fuerzas la victoria seria suya, y les declaré
que él mismo les apoyaria, tanto si era invocado como sin serlo.?!

La actitud ante Atenas en este enfrentamiento mantiene en general su co-
herencia. Es cierto que, segun Pausanias, 1.3.4, durante la peste que asold
Atenas en los primeros anos de la guerra, el oraculo presté su proteccion a tra-
vés de la ereccion de la estatua de Apolo Alexikakos, lo que también se traduce
en un método de recuperacion del control de la ciudad democratica por parte
del santuario. Mas significativas son las intervenciones posteriores, sobre todo
en contra de la expedicion a Sicilia, segun Pausanias, 10.16.5-6, y Plutarco, /Ni-
cias, 13, lo que indica, no sdlo la continuidad de la actitud favorable a los lace-
demonios, sino también una toma de postura en los dilemas que afectaban a la
politica interna de la ciudad, entre el démos agresivo, que buscaba y necesitaba
la materializacién de su politica expansiva a través de esa expedicion, y las acti-
tudes mas moderadas, partidarias del mantenimiento de la paz o, al menos, de
contener la agresividad del pueblo y de personajes como Alcibiades.?

Ademas, en el santuario se encontraban estatuas dedicadas por los lace-
demonios tomadas en sus victorias sobre los atenienses (Pausanias, 10.9.7), lo
que significaba la quiebra de la inicial y tedrica funcién panhelénica del santua-
rio. Plutarco (Sobre los ordculos de la Pitia, 15= 401C) se avergonzaba de que
esto hubiera ocurrido, tanto en referencia al botin de Brasidas y los acantios
tomado de los atenienses, como al capturado por éstos en su victoria sobre los
corintios. Lisandro también ofrecié una estatua propia hecha con el botin de la
batalla de Egospétamos (Plutarco, Lisandro, 18.1), a pesar de que los atenien-
ses consideraban que no habia sido una victoria limpia, sino que se habia pro-
ducido gracias a una traicién promovida por el soborno de Lisandro (Pausa-
nias, 10.9.11). Al final de la guerra, sin embargo, el oraculo se mostré contrario
a la destruccion de la ciudad de Atenas, a la que consideraba “el hogar comin”

2 BOUSQUET (1992:585 y ss.).
2" Traduccién de A. Guzman, Madrid, Alianza Editorial, 1989.
2 PLACIDO (1997:78-96).
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de Grecia, tén koinén hestian tés Hellddos, segun Eliano, Historias varias, 4.6.
De este modo, derrotada la ciudad, dominada por la oligarquia, Delfos vuelve a
recuperar el control a través de la proteccion.

En el momento en que Jenofonte va a participar en la expedicién de los
Diez Mil que acudieron en apoyo de Ciro el Joven frente a su hermano Artajer-
jes, por consejo de Sdcrates decide consultar al oraculo, segun cuenta él mis-
mo en Anabasis, 3.1.5-7:

En efecto, Jenofonte, después de leer la carta |[de Proxeno, de parte de Ci-
ro), consulté con Socrates de Atenas a propdsito del viaje. Y Socrates —
temiendo que la ciudad le pudiese reprochar a Jenofonte el convertirse en
amigo de Ciro, puesto que, al parecer, Ciro habia colaborado resueltamente
con los lacedemonios en la guerra contra Atenas- aconseja a Jenofonte ir a
Delfos a consultar al dios a propdsito del viaje. Fue Jenofonte y pregunt6 a
Apolo a qué dios debia ofrecer sacrificios y plegarias para realizar, de la ma-
nera mas provechosa y en éptimas condiciones, el viaje que tenia en proyec-
to y para volver sano, después de haber triunfado en su misién. Y le indico
Apolo los dioses a los que debia ofrecer sacrificios. Y una vez que regreso,
contd a Sdcrates el oraculo. Y éste, después de escucharlo, le censuré que
no hubiese preguntado en primer lugar si era mejor para él, emprender el
viaje o quedarse, sino que, habiendo decidido personalmente que debia ir,
se limitara a informarse sobre la manera mas provechosa de realizar el viaje.
Sin embargo, dijo, ya que has preguntado en estos términos, conviene que
hagas cuanto el dios te ha ordenado.”?

De este modo, el ejemplo ilustra, no sélo el método especifico seguido en
la consulta, aprobado en definitiva por Sdcrates, sino también la aceptacion de
la Pitia acerca de la expedicion promovida por los espartanos en favor de Ciro,
lo que, en efecto, le traeria problemas posteriormente a Jenofonte, pues su exi-
lio de Atenas estuvo seguramente relacionado con esta participacion.”® En sus
Memorables, 1.3.1, se refiere a los oraculos como creadores de doctrina en re-
lacion con la ley de la ciudad, pues no sélo responde siempre de acuerdo con
ésta, sino sobre todo cuando se refiere a sacrificios y al culto a los antepasa-
dos. Es evidente, por tanto, que desde su punto de vista el oraculo representa
un organismo metddico, con cuyos contenidos estaria siempre de acuerdo.
Importa mas su relacion con cultos y sacrificios que sus consejos precisos so-
bre el modo de actuar en terrenos como el de la participacion en una expedi-
cion militar.

En relacién con los Gltimos momentos de la historia de la Atenas inde-
pendiente, la Pitia se mostré contraria a la politica de resistencia representada
por Deméstenes, de modo que Plutarco, Vida de Demdstenes, 1.9, cuenta

2% Traduccion de R. Bach, Madrid, Gredos, 1982.
24 PLACIDO (1991:50).
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c6mo en estas circunstancias decia oraculos terribles para Atenas y que De-
méstenes aconsejaba no atenderlos ni escuchar las adivinaciones (20.1). Se-
gun el orador, hablaba en favor de Macedonia. Por su parte, Diodoro, 17.15.2,
dice que Focién utilizaba la voluntad del dios frente a Demostenes. Una vez
mas, puede notarse cémo el oraculo actiia de manera contraria a las actitudes
maés definidas como democraticas y en favor de los poderes triunfantes.

La conclusién del recorrido superficial por la actuacion de Delfos en sus
relaciones con Atenas puede resumirse en dos puntos. Por un lado, el oraculo
esta presente en la formacién de la ciudad y en su integracién dentro del pan-
helenismo, donde, desde el principio, desempena el papel de guia ideolégico
tendiente a controlar sus actuaciones en el terreno politico. Por otro lado, se
define habitualmente en favor de los dominantes. Si ha apoyado la accién de
Cilén para la consecucién de la tirania, pronto puede verse su inclinacion en fa-
vor de quienes lo derrotaron aun sacrilegamente, los Alcmeonidas. Luego, el
dominio de los Filaidas también recibe el apoyo del santuario, en las acciones
coloniales tanto como en la consolidacion de Cimén en la politica interna de la
ciudad. También el rico Calias se relaciona favorablemente con Delfos, mien-
tras que éste siempre muestra reticencias frente a Temistocles, importante pro-
tagonista en la consolidacion social y militar de la democracia, y ante la demo-
cracia en si, sobre todo en la Guerra del Peloponeso, en su planteamiento y,
concretamente, en relacién con la expedicion a Sicilia. Del mismo modo mues-
tra sus reticencias ante la politica de Demdstenes, que pretendia conservar la
democracia ante la invasion de los macedonios. Siempre aparece como actitud
dominante, por tanto, la adhesion al poder que tiende a triunfar, en la tirania o
en las Guerras Médicas, en la Guerra del Peloponeso y en la expansién mace-
dénica, mientras paralelamente el oraculo se resiste ante la democracia, sobre
todo en sus formas mas radicales, las que apoyaban la agresividad de la Guerra
del Peloponeso y la resistencia a Filipo de Macedonia, las que, en definitiva, es-
taban destinadas a fracasar.
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