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Ningin otro libro del Antiguo Testamento ha sido objeto de tantos y variados articulos
como el libro de Esther. Este describe el origen de la festividad de Purim en un am-
biente persa: el rey Asuero (Xerxes), la corte, el harén, riquezas, banquetes, vestiduras
reales, pero omite toda referencia a Dios, a las practicas y creencias del judaismo, a la
historia nacional del pueblo judio. La version griega (la Septuaginta) incluye seis exten-
sas adiciones y un colofén mas alld del texto hebreo. Este articulo trata acerca de las
singulares caracteristicas del libro: una convergencia cultural de los mundos persa,
griego y hebreo.

Esther | mundo persa | adiciones griegas | historia | ficcién

No other book of the Old Testament has received such mixed reviews as the Book of
Esther. This work describes the origins of the Jewish feast of Purim in a Persian back-
ground: the king Asuero (Xerxes), the court, the harem, wealth, banquets, royal cos-
tume, but makes no reference to the God of Israel, to the practices and beliefs of Juda-
ism, to the national history of the Jewish people. The Greek version (Septuagint) con-
tains six major additions and a colophon over and above the Hebrew text. This paper
deals with the singular characteristics of the book: a cultural convergence of Persian,
Greek and Jewish worlds.

Esther | Persian world | Greek additions | history | fiction

| libro de Esther, a partir de su composicién ha planteado diversos pro-

blemas a los estudiosos. Su inclusién en el canon hebreo no fue inme-

diata, y las adiciones griegas (existentes en la Septuaginta) fueron con-
sideradas apdcrifas por el Concilio de Jamnia (90 d.C.). El contenido del libro
describe la génesis de la celebracién de Purim, un acontecimiento festivo muy
popular en el pueblo hebreo, cuyos origenes haya que rastrear fuera del juda-
ismo. Mas audn, el texto presenta la extrana singularidad, Gnica entre los libros
del Antiguo Testamento de no mencionar a Dios. Los sucesos se desarrollan
en Persia en la corte del rey Asuero, situacién que también planteé un sinni-
mero de teorias relativas a la historicidad de los hechos que en ella se desarro-
llan. La confluencia de dos civilizaciones, la persa y la griega (en la versién de la
Septuaginta)' en una obra que fundamenta una festividad vigente hasta el dia

' Eltexto hebreo carece de toda mencién acerca de la civilizacion griega (gobierno, religion, léxico).

ARGOS 27 (2003) ISSN 0325-4194, pp. 97-112
RECIBIDO: 18-03-2003 | ACEPTADO: 20-04-2003


mailto:dfrenkel@filo.uba.ar

98 DIANA L. FRENKEL

de hoy, hacen de este libro una pieza singular. Las interpretaciones del libro de
Esther han sido y seguirén siendo variadas, contradictorias, debido a la riqueza
del texto, que permite su abordaje a partir de distintos puntos de vista.2 Nuestra
aproximacion considera al libro como un punto de encuentro entre Persia,
Grecia y Judea.?

Esther forma parte de los Hagidgrafos (Ktuvim) que comprenden poesia
litdrgica (Salmos y Lamentaciones), literatura sapiencial (Proverbios, Job y
Eclesiastés), poesia amorosa (El Cantar de los Cantares), temas histéricos
(Ruth, Esther, Esdras, Nehemias, Crénicas, Daniel —contiene rasgos proféticos
y apocalipticos).* Esta tercera parte del Antiguo Testamento (precedida por el
Pentateuco y Profetas) es la mas tardia y sus libros no presentan una unidad
ideolégica, literaria o estilistica.”

UBICACION EN EL CANON

Su inclusién en el canon hebreo originé mas de una controversia. El texto ca-
rece por completo de menciones o alusiones a costumbres judias como la

2 Cf. SMITH (1971:223): “[habla del libro de Esther]... as a religious work it tells of God's concem
for Israel and his management of history to protect the Jews from the pagans, as a moral work it
tells of virtue rewarded, as a political work it pleads for Jewish solidarity. and at the same time it
is undoubtedly a story to be read for pleasure
Nos limitaremos a la versién de la S . La problematica acerca de las dife versio-
nes griegas de Esther es un punto que va mas alld de este articulo. No obstante, debemos co-
mentar la existencia de dos versiones gnegas del original hebreo (texto masorético MT). La ver-
sién A (A-text) es mas breve debido a de b propios, nu fechas, presen-
ta hebraismos y probablemente proceda de otra recensio distinta al de la versién B (B-text). Esta
ultima conforma el texto de la Septuaginta e incluye seis extensas adiciones griegas y un colo-
fén. Para mas datos cf. MOORE (1967) y COOKS (1969).
4 El Cantar de los Cantares, Ruth, Las iones, Eclesiastés y Esther son I dos “los cinco
rollos” (Hamesh Megilot) y se leen publicamente en dias festivos o de duelo.
> Es necesario considerar la opinién de TALMON (1963) quien considera a todos los Libros Hagio-
gréficos pertenecientes al género de literatura sapiencial. Proverbios, Job y Eclesiastés obvia-
mente se encuadran en este tipo; Salmos, El Cantar de los Cantares y Lamentaciones eran
cantados en ceremonias rituales con acompainamiento musical con la técnica de hokhméh (sa-
biduria). El Cantar de los Cantares era atribuido al rey Salomén, el rey sabio por excelencia. El
libro de Daniel describe a su protagonista como un sabio intérprete de suefos. Las tres Gltimas
obras (Esdras, Nehemias y Cronicas) pueden ser mcluldas dentro de este género por narrar la
historia desde Adan al periodo persa y fe un apéndice al Antiguo Te fo. La sabi-
duria oriental (incluye la hebrea) implica el conocimiento del mundo: las fases de la civilizacion,
su estructura, sus templos, las artes, la musica, la botanica, la zoologia, interpretacién de sue-
fos. VON RAD (1990:393) expresa que no se debe buscar en la literatura sapiencial hebrea una
exposicion tedrica del conocimiento, sino una conducta destinada a p al ser h de
las dificultades de la vida; GORDIS (1981:365) que Ruth y Esther muestran la sabiduria en accio-
nes concretas al revelar una sagacidad practica. “Esther in saving her people from destruction
and Ruth (and Naomi) in securing a desirable husband!".
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observancia del sabado, leyes dietéticas® u otras festividades. Esto puede expli-
car el hecho de que Esther sea la Gnica obra del A.T. que no fue hallada en los
textos y fragmentos de Qumran. Para otros, se traté de un mero accidente
arqueolégico. La discusién continué después de Jamnia: en el siglo i d.C. el
sabio babilonio Samuel sostenia que el libro de Esther no contaminaba las
manos, es decir, no habia sido compuesto bajo inspiracién divina (Megil4 7 a).’
Otros estudiosos (Rabi Levy y Huna) un siglo més tarde acordaron con Samuel.
Esta situacion dio origen a distintas explicaciones: para las autoridades del
judaismo postexilico el nombre de Dios debia tener tal grado de santidad que
impedia su mencién;® otros sostuvieron que a pesar de no existir evidencia en
el texto, la presencia de Dios se halla implicita en é1.° GORDIS (1981:375-8)
sostiene una tesis original que no parece desacertada: el libro pertenece a un
género literario tnico en el A.T.: fue escrito por un judio bajo la forma de una
crénica de la corte persa, escrita por un escriba no judio."®

En la Septuaginta y el canon biblico cristiano, Esther se encuentra en los
libros histéricos junto a Tobias, Judith y Macabeos (tampoco ingresaron al
canon hebreo).'' En el mundo cristiano, el libro continué generando controver-
sias: fue privado del status candnico en las listas de Melito de Sardes, Gregorio
de Nazianzo, Teodoro de Mopsuestia y otros.'?

B

El libro de Daniel cuya accién también se desarrolla en una corte extranjera. la babilénica

muestra al protagonista en observancia rigurosa de la ley alimentaria judia (id. I: 8-16).

7 En la Mishn4, Yadaim IV:6 aparece la expresion “las Sagradas Escrituras contaminan las ma-
nos”, es decir, son libros tan santos que transmiten esa cualidad a las manos que los manejan,
por lo que es necesario la purificacién ritual de ellas a fin de no transmitir esa santidad a los ob-
jetos profanos que luego se manipulen. (Cf. BAEZ CAMARGO, 1979:26-7).

® Es la opinién de GOLDSTEIN (1976:13) quien seiala el mismo fenémeno en | Macabeos. En
ambos libros se advierte la ausencia de hechos milagrosos: “Until God himself chose to an-
nounce the return of miracles, such resort to His name might be considered the sin of ‘putting
the Lord to test’ (Deut. VI:16; Exod. XVII:7)".
Algunos interpretaron el v. 13 del capitulo IV como una mencién velada de Dios: Mardoqueo le
manifiesta a Esther que de callar ella, la ayuda “vendra de otra parte”.
“The author, a consummate literary artist, writes ostensibly as a Persian and non-Jew. He,
therefore, makes no reference to the God of Israel, to the practices and beliefs of Judaism, to
the national history of the Jewish people, or to its ethnic concerns, except of course for their re-
sistance to the proposed genocide planned by Haman". CLINES (1984:262) critica esta propues-
ta de Gordis debido a la falta de crénicas persas con las que se podria realizar una compara-
cién: “This ion contrib little to our und ding of the book™.

El criterio de canonicidad seguido en la Biblia hebrea implicaba que los libros estuviesen escri-

tos en hebreo o arameo, compuestos durante el periodo comprendido entre Moisés y Esdras

(periodo exclusivo de la inspiracién profética segin el concepto rabinico) y estar relacionado

con algin personaje notable de la historia judia (Moisés, Salomén, David, los profetas). Cf. BA-

EZ CAMARGO (1979:26-7).

Cf. MOORE (197 1:0tv ss).

o
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EL MUNDO PERSA

Es casi imposible abordar este tema sin mencionar la “historicidad” del texto.
La accién se desarrolla en Persia “en tiempos del rey Asuero (traduccién del
original hebreo Ahashverosh, equivalente al antiguo persa Khshayarsha), que
reind desde la India hasta Etiopia sobre ciento veintisiete provincias...” (I:1). El
texto hebreo comienza con una expresién inconfundiblemente biblica Vahyey
biemei Ahashverosh... “En los dias del rey Asuero...” (I:1). La critica identificé
casi en forma unanime al rey con Xerxes al que la Septuaginta denomina Arta-
xerxes.'” Sin lugar a dudas los sucesos se desarrollan durante la dinastia aque-
ménida (550-331 a.C.) y elementos caracteristicos de la civilizacion persa estan
presentes en la narracion: la extensién del imperio (1:2)," el lujo (1:6-7), los
eunucos (I:11), el harén (Il:3), la horca como castigo (V:14), la mencién de
Memorias o Crénicas (11:23; VI:1; X:2). Se ha senalado acertadamente que se
trata de una descripcién convencional de Persia, que reprodujeron dramatur-
gos, historiadores y filésofos griegos durante siglos.”” El nombre Mardoqueo
aparece como mdrk en una carta aramea y como mar-du-uk-ka, mar-duk-ka y
mar-du-kan-na-sir en tablillas encontradas en Persépolis.'® En un texto prove-
niente de los Ultimos afos de Dario o de los primeros afnos de Xerxes esté re-
gistrado el nombre Marduka, perteneciente a un personaje que cumplia una
funcién en Susa. El nombre Esther tendria un origen iranio segin Moore,'’
otros afirman que proviene de la diosa babilénica Ishtar y el nombre Mardo-

'3 Cf. Esdras IV:6. En la versién griega el nombre del rey es Asouhroj.

' El texto menciona la India hasta Etiopia. HELTZER (222:42-3) cita un pasaje (398a) de una obra
atribuida a Aristételes, Acerca del cosmos, en el que nombra el imperio de Asia durante el pe-
riodo aqueménida y cita como limite occidental el Helesponto y el Indo en oriente. A continua-
cién se transcribe parte de una inscripcion de Persépolis (KENT, 1953) en la que Xerxes enume-
ra los territorios incorporados a su imperio: Gandara, Sind, Hindustan, Nubia, Jonia. Heltzer
concluye que cada descripcion revela los i o conocil aficos de los judios,
griegos y persas, pero sin contradiccion entre ellas.

TupLIN (1996:164) estudié las referencias de la civilizacion persa en las obras de eminentes
autores atenienses de los siglos V-IV a.C. Resume las caracteristicas halladas como sigue: “They
posses a large empire [...] There is great wealth [...] They enjoy a luxurious life-style (exemplified
by clothing, textiles, food and drink, tableware, means of transport, fans and fly-whisks, furni-
ture) [...] Their polity is defined by a tyrannical ideology and system of deferential behavior and

&

hierarchical control which deny equality |...] Eunuchs will be encountered; and impalement or
ifixion is employed as a punish ". BERLIN (2001:11), quien cita a Tuplin, afirma que es-

tas caracteristicas de los persas fueron heredadas de Asiria y Babilonia (palacios luj
de dos, b el hecho de incli ante el rey): “They became associated with Persia

because Persia was the dominant power at the time that this type of storytelling came into vogue™.
Cf. Driver, Aramaic Documents of the Fifth Century B.C. 20: 2 y Cameron, Persepolis Treasury
Tablets: 84. (citados por MOORE, 1971:L).

Esther tenia dos nombres al igual que Daniel (cf. I:7). El otro nombre Hadassa (11:7) es de origen
hebreo y significa “mirto”.

e
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queo de Marduk, dios del mismo origen. Identifican a Haman y Vashti con las
deidades elamitas Humman y Mashti por lo cual concluyen que Esther es el
relato de un ritual o historia mitica.'® Gordis, basandose en Herédoto, identificd
a Esther con la reina Amestris:'® Esther seria una forma apocopada del nombre
de la esposa de Xerxes.? Las evidencias contra la historicidad del texto estan
fundamentadas principalmente en la obra de Herdédoto: este autor afirma que
el imperio persa estaba dividido en veinte provincias (3.89) y no en ciento vein-
tisiete (Esther 1:1); el rey sélo podia tomar esposa de las nobles familias persas
(3.84).2' Informaciones que se desprenden de la obra también atentan contra la
verosimilitud histérica: Mardoqueo habia sido deportado de Jerusalén por Na-
bucodonosor en el afio 597 a.C. (lI:6) por lo que tanto él como su sobrina Est-
her serian muy ancianos para llevar a cabo sus hechos durante el reinado de
Xerxes; el envio de cartas oficiales en las distintas lenguas del imperio (1:22;
11:12; V1II:9) en lugar del arameo (el idioma oficial); el banquete ofrecido por el
rey de ciento ochenta dias de duracién (1:4); el nombramiento de dos extranje-
ros -Haman y Mardoqueo- como primeros ministros (lll:1; X:3).2 Se puede
concluir facilmente que el libro de Esther esta lejos de ser un relato histérico,
mas dificultoso resulta establecer su verdadera esencia: se lo defini6 como
“historical novel” (Moore), “conglomeration of common motifs associated with
the Persian court” (Berlin), “superb example of tradition reworking history”
(Gordis), “a festal legend for the Jewish feast of Purim” (Humphreys 1973:
213), “rescue novella” (Dorothy 1997:340), “a work of fiction” (Polish 1999:
85).2 Las afirmaciones de Momigliano (1984:125) sefialan un encuentro entre
la novelistica y la historiografia:

[...] muchas caracteristicas de los libros de Judith y de Esther se explican en
términos de novelistica internacional con fondo persa; y lo mismo sirve para

>

Cf. MOORE (197 1:xvii-viii).

Cf. Herédoto 7.114; 9.112. Amestris era hija de Otanes y fue la principal esposa de Xerxes. E!

historiador griego destaca su crueldad.

20 “The tendency to shorten foreign names, particularly when their etymology is not known, is
widespread™ (art. cit: 384). Gordis ejemplifica con “Sander”, apécope de Alexander y Moseh,
proveniente de Ahmose, Tutmose, Rameses (ibid.).

2! Para la refutacion de estos datos cf. GORDIS (1981:382-7).

2| del periodo aqueménida han sobrevivido pocas inscripci
Cf. Otakar Klima en RYPKA (1968:19): “no books dating from the achaemenid penod are in exis-
tence today”.

2 Este autor menciona un modelo generativo: la “Egyptian royal novella or Konigsnovelle”. El

primero en delinear sus caracteristicas fue el egiptélogo A. Hermann en 1938. Este género se

caracteriza por retratar el inmenso poder del rey, sus consejeros y conflictos existentes entre
ellos, el suefo o revelacion del rey y el problema de su interpretacion, la llegada de un extranje-
ro a la corte, etc., cuyo primer ejemplo data del 1200 a.C. y se extiende hasta Plutarco y Tacito.

Una “royal novella” en una versién persa remodelada habria originado el libro de Esther que in-

troduce una etiologfa de caracter festivo. Cf. HERMANN (1953/4).

°
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historias parecidas de los primeros libros de Herédoto, de Ctesias y hasta
cierto punto de la Ciropedia de Jenofonte”.*

Debemos referirnos brevemente a la festividad de Purim, cuyos origenes

relata Esther. El término pur es explicado en el texto hebreo: “[...] el rey Asuero
arrojé el pur, es decir suerte [...]" (Ill:7); “Por eso, estos dias son llamados Pu-
rim, de la palabra pur [...]" (IX:26). Se propusieron diversas etimologias: del

asirio puru (piedra, suerte); del acadio purruru (golpear, destruir), del hitita
purulli (nombre de una fiesta).?® El origen pagano del término no obliga a sos-
tener que Purim haya tenido un origen no judio, sino que las caracteristicas
propias de la fiesta sugieren tal origen (se trata de un suceso originado fuera de
Judea, no se especifica ningin sacrificio ni plegaria, incluso se permite beber
en exceso segun el Talmud, Megila 7b).%° Casi todos los eruditos coinciden en
senalar el origen gentil: unos proponen la fiesta de fawardigan que los persas
celebraban en honor a los muertos; otros sugieren la fiesta del nuevo afio babi-
lonio. No falté quien senalara a la fiesta romana de las Lupercales como la
fuente inspiradora de Purim.?” Moore supone que los judios de Qumran no
poseian ningln ejemplar del texto porque consideraban que la festividad pro-
venia de un ambito pagano.?®

Otra caracteristica de la civilizacién persa presente en Esther es el uso de
las cartas (este tema sera desarrollado posteriormente) y la mencién de Créni-
cas o Anales (1I:23; VI:1).%° Esta costumbre se ve reflejada en los libros de Es-
dras y Nehemias que citan documentos de origen persa (cf. Esdras V1:2).

LAS ADICIONES GRIEGAS

Existen seis adiciones extensas presentes en la Septuaginta y en la Vulgata
consideradas canédnicas por el Concilio de Cartago en el ano 397 y Concilios
posteriores, incluido el de Trento (1546). Ellas son las siguientes:

A) El suefio de Mardoqueo y la conspiracién de los dos eunucos contra el
rey (precede Esther I:1).

24 El andlisis de los motivos literarios en el libro de Esther ha sido desarrollado por varios estudio-
sos entre ellos HARDTKE (1963), BICKERMAN (1967) y BERG (1979).

25 Cf. DEL MEDICO (1965:257).

25 Cf. MOORE (197 1:xdvi-vii).

27 Cf. DEL MEDICO (1965:262): “[...] la féte de purim conserve un écho de la féte romaine de Lu-
percalia [...]".
2 Cf. MOMIGLIANO (1984:124): “[... es] verosimil que el libro de Esther sea la transformacién en

historia judia de una narracién que originariamente explicaba el origen de una fiesta no judia”.
Debido a la falta de documentacion del periodo aqueménida (cf. nota 17), DHALLA (1949:119-
23) cita el libro de Esther como evidencia del uso de crénicas por parte de los reyes persas.

N
3
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B) El decreto del rey contra los judios (a continuacién de l:13).

C) Plegarias de Mardoqueo y de Esther (a continuacién de [V:17).

D) Presentacion de Esther ante el rey (a continuacién de C y amplifica V:1; 2).
E) El decreto del rey a favor de los Judios (a continuacién de V1II:12).

F) Interpretacion del suefio de Mardoqueo (a continuacién de X:3).

La versién griega afade un colofén de suma importancia para la datacién
del texto. A continuacién analizaremos brevemente cada uno de estos pasajes
comentando su importancia e insercién en el contexto.*

A) EL SUENO DE MARDOQUEO

Inicia la obra y comienza con una ubicacién temporal detallada del hecho=
durante el afno segundo del reinado de Asuero el primer dia del mes de Nisan,
Mardoqueo (se menciona su linaje de manera semejante a 11:5-6) “un gran
varén al servicio del palacio del rey” tuvo un suero en el que dos enormes dra-
gones® avanzaron en medio de un estrépito, truenos y un terremoto. Al rugido
de las bestias las gentes se prepararon para luchar contra el pueblo de los jus-
tos quien clamaba a Dios. Como respuesta, de una pequena fuente surgié un
enorme rio, aparecieron la luz y el sol y los humildes devoraron a los soberbios.
Ya despierto, Mardoqueo se esforzé por hallar el sentido del suefio para saber
qué se proponia Dios.*

CONSPIRACION DE LOS EUNUCOS

Bigtan y Teres, dos eunucos guardianes del palacio tramaban una conspiracién
contra el rey. Fueron descubiertos por Mardoqueo quien los denuncié al sobe-
rano. Ellos confesaron su plan y recibieron el castigo correspondiente. El rey y
Mardoqueo dejan por escrito testimonio de este hecho. Mardoqueo recibe un
cargo en el palacio del rey y regalos por su accién. Haman, hijo de Hamdata,
del pais de Agag (la misma genealogia que en 111:1),”> personaje importante
para el rey, buscaba dafar a Mardoqueo y a su pueblo por el asunto de los dos
eunucos.

b Eleglmos la edicién de la Septuaginta de RAHLFS (1979) para el texto y la numeracion de las citas.
I por di el lexema dpé . En la Septuaginta se incluye bajo esa denomi-
nacién una serie de bestias terrorificas y salvajes como el lobo (Micéh 1:8), serpientes (Deutero-
nomio XXXII:33), dragones (Bel y el Dragdn), criaturas miticas (Rahab en Job XXVI:13, Leviatan
en [saias XXVII:1).
El suefio descubre dos caracteristicas presentes en todas las adiciones (seguimos la conclusién
de Moore): la explicita mencién de Dios y su conducta y las contradicciones con el texto hebreo.
33 Flavio Josefo caracteriza a Haman como descendiente del pueblo amalecita (cf. Ant. Jud.
11.209). En el A.T. Agag era el rey de Amalec (Nimeros XXIV:7), un pueblo enemigo de Israel
derrotado por Josué. Dios le prometié a Moisés borrar la memoria de Amalec (Exodo XVil:8-14).

o
8
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Las adiciones contienen afirmaciones que contradicen el texto en hebreo
de manera que es imposible sostener la teoria segun la cual formaban parte del
texto hebreo original. En el caso de A, Mardoqueo goza de un cargo importante
en el palacio durante el segundo arno de reinado del rey, pero Il: 16 menciona el
séptimo ano; Mardoqueo en persona revela al rey acerca de la conspiracién de
los eunucos, segun [1:21-23, este informa a Esther quien se lo comunica al rey;
A senala que Mardoqueo es recompensado por su accién, en cambio VI1:3-4
senala lo contrario; el odio de Haman hacia Mardoqueo surge por la muerte de
los eunucos segin A pero en lli:5 el motivo se debe a la negativa de Mardo-
queo de arrodillarse frente a él.

En cuanto a las caracteristicas del tema del suerio, este presenta elemen-
tos proféticos y apocalipticos* de fuerte contenido simbélico que son interpre-
tados en la adicién F. El original hebreo carece de todo matiz profético o apo-
caliptico, hecho que confirma la presencia de otro/os autor/es en las adiciones.

B) EL DECRETO DEL REY CONTRA LOS JUDIOS

El texto lo presenta como la transcripcion de una carta tfig émotoAfig 10
avtiypagov del rey a los jefes y gobernadores subordinados de las ciento vein-
tisiete provincias, es decir que pretende ser una copia textual de un decreto
real. Es este un ejemplo —apdcrifo- de epistolografia helenistica probablemente
surgida del contacto de la civilizacién griega con el mundo persa.*® En el caso
de By E se discuti6 si se hallaba en presencia de un modelo semitico (no hay
que olvidar que el arameo era el idioma oficial epistolar en el imperio persa) o
un original griego. El resultado de las investigaciones determinaron que tanto B
y E son originales griegos.® El inicio o praescriptio® de B (13a) imita el co-
mienzo de un mensaje oficial: “el gran rey” BactAedg péyag es una expresion

¥

VIDAL-NAQUET (1990: 289) caracteriza al sueno de Mardoqueo como un claro ejemplo de fusién
de tragedia griega y | apocali “[...] ésta [la apocaliptica judia] utiliza todo un bati-
borrillo ampliamente tomado de la cultura helenistica, es decir, de la cultura dominante, y esta
claro que el autor del prélogo de Esther ha leido las tragedias griegas”. Nosotros consideramos
que el suefio muestra claros elementos de profecia y apocaliptica proveniente de la cultura del
cercano Oriente. DOROTHY (1997:49) considera que la atmésfera del suefio remite a la imagen
del caos en los relatos orientales de la creacién: “a very ominous picture”.

Cf. MOMIGLIANO (1984:131-2). Ya Herédoto habia senalado la ¢ de los

persas de comunicarse por medio de cartas (3.128).

Cf. DOROTHY (1997:91-2).

La mayor parte de las cartas estudiadas en la epistol fia aramea p el
esquema: 1. praescriptio, 2. saludos iniciales, 3. el contenido de la carta, 4. cierre, 5. mencién
del escriba o secretario, 5. fecha. Cf. FITZMYER (1974:210-19). WHITE (1972:7-66) afirma que en
las cartas del periodo helenistico se advierte una division en tres partes: inicio, mensaje de la
carta y cierre.

&
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tipica referida al soberano.”® Se omite el saludo xaipetv (cuya presencia no es
necesaria en cartas oficiales).”® E| mensaje esta introducido por el verbo en
indicativo ypé&per (en numerosos ejemplos aparece la forma Aéyet). Comienza
con una afirmacién de su poder y elogio del gobierno (13b), continda con la
denuncia de Hamaén, “distinguido entre nosotros por su sensatez |...] y firme
lealtad [...] segundo del reino [...]" cuyo objetivo es la destruccién de la comu-
nidad judia “un pueblo hostil, opuesto por sus leyes a todos los demas, que
rechaza las érdenes reales de modo que no hay seguridad en el programa de
gobierno que venimos ejecutando” (13d). El versiculo siguiente insiste acerca
de la peligrosidad del pueblo judio contra la estabilidad del reino por lo que se
ha decidido la aniquilacién de todos los que han sido senalados en las cartas
de Haman el dia catorce del mes de Adar (13e). El cierre esta introducido por
Onwg y expresa la finalidad: “a fin de que todos los enemigos actuales descien-
dan en un solo dia al Hades" y los dias futuros puedan desarrollarse en paz y
seguridad (13g).

Este decreto se manifiesta con un estilo sumamente retérico (“florid and
rhetorical in its literary style” segiin Moore, 1977:191) lo que aparta toda posibi-
lidad de provenir de un original hebreo. Tuvo que ser compuesto en griego.*
Este discurso artificioso se muestra ajeno a un verdadero decreto, que suele
estar redactado en un estilo conciso y lacénico carente de todo tipo de califica-
tivos para los personajes a quienes menciona (cf. 13c la descripcién de
Haman). Dorothy (1997:101-2) considera que se trata de un pasaje que imita
un decreto real semejante a los del periodo romano y lo denomina “a narrativi-
zed royal decree”.

C) PLEGARIAS DE MARDOQUEO Y ESTHER

La plegaria de Mardoqueo revela el motivo de la conducta del personaje con
respecto a Haman. Las menciones a Dios estan presentes casi en todos los
versiculos (ocho veces en la plegaria, dos en la introduccién), frecuentemente
en vocativo K¥pie. En esta adicion Mardoqueo aclara el motivo de la negativa a
arrodillarse frente al soberbio brepigavov Haman; lo ha hecho “para no rendir
tributo a un hombre més alla de la gloria de Dios” (17e).*' La plegaria concluye

En la inscripcién de Behistdn, Xerxes se describe a si mismo como “el gran rey” (cf. ANET: 316-
7). El v. 24 de Persas de Esquilo califica al rey con la misma expresion. Segin BROADHEAD (co-
mentario ad hoc:1960) se trata de la primera mencion en la literatura griega del rey persa como
Héyag Bacireis.

Cf. WHITE (1986:200).

Esta conclusién ha sido confirmada por el analisis sintactico del pasaje realizado por MARTIN
(1975:65-72).

El AT. registra ocasiones en las que judios se prosternaban delante del rey: tal es el caso de
David frente a Saul (I Samuel XXIV:9) y la mujer de Tekoa con Absalén (Il Samnuel XIV:4). Entre
los persas, segiin cuenta Herédoto (1.134) durante el encuentro de dos personas de rango muy

P
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con un ruego de perddn para el pueblo geicot 10D Aaod cov (17f) a fin de que
con su existencia pudieran seguir alabando el nombre de Dios (17h). El cierre
culmina con una generalizacién de la oracién en boca de todo el pueblo debido
a la amenaza de muerte que los acechaba (17i).

La plegaria de Esther estd precedida por una introduccién en la que se
destaca la gran angustia de la reina év &ydvt 8avatov y el cambio de sus ves-
tiduras reales por las de duelo (17k).Su extensién es mayor que la plegaria de
Mardoqueo (casi el doble) debido al peligro que debe afrontar la reina al pre-
sentarse al rey para pedirle por su pueblo: quienquiera que lo hiciere sin ser
convocado por el soberano es condenado a muerte (IV:10-11).* Los primeros
versiculos de la plegaria expresan la situacién de soledad y peligro que vive
Esther (171), su reconocimiento de la legitimidad del castigo:* los judios han
honrado a dioses paganos y el pedido de ayuda (17q ss). En el pasaje final la
reina describe sentimientos que contradicen el original hebreo y se muestra fiel
a los principios de su fe: odia el lecho extranjero, la corona que cifie su frente, y
manifiesta no haber participado en los banquetes reales ni haber bebido el vino
de las libaciones (17u-x).* En I1:18 se menciona la presencia de la joven en el
banquete del rey y en ningln pasaje del texto hebreo Esther manifiesta su con-
trariedad por su union con el rey. La otra imagen de Esther surgida en esta
adicién se fundamenta en el conocimiento que Dios tiene acerca de todo
névtwv yvaouwy Exelg (17u) y ninguna conducta humana puede engaarlo.*®

D) PRESENTACION DE ESTHER ANTE EL REY

Esta adicion narra los preparativos de la reina antes de enfrentarse con el sobe-
rano: su aspecto exterior es resplandeciente émaviig al mismo tiempo que
invoca a Dios que vela por todos névtwv énortnv 8edv y salvador cwtfipa (1a).

distinto en un camino, el de situacién inferior debia prosternarse ante el otro. Moore menciona
la opinién de EHRLICH (1914) quien considera que la conducta de Mardoqueo revela un senti-
miento de espiritu nacional judio que no queria arrodillarse frente a su antiguo enemigo, Ama-
lec. Herédoto (7.136) narra un encuentro entre el rey persa y delegados espartanos quienes se
negaron a dill frente al sob: por no estar ac brados a hacerlo ni haber venido
para eso.

Flavio Josefo aclara que esta prohibicion se extendia sdlo a los familiares del rey pndéva t@v
idiwv. Alrededor del trono estaban dispuestos hombres armados con hachas para castigar a
quien transgrediera esta ley vopog establecida por el rey (id. 205).

Se trata de la concepcion deuteronémica de la historia. Esta vision estd determinada por la
eleccion del pueblo de Israel por Dios, el pacto entre ambos, la desobediencia del pueblo a la
ley divina y el castigo proveniente de Dios con el objetivo de redencién. Esta doctrina esta ex-
presada en Deuteronomio XXVI-XXXIl y ejemplificada en Jueces II:11-5; Il Reyes XVIl:7-18;
XXIIl:26-7 y en otros pasajes.

Esther afirma haber seguido los preceptos alimentarios del mismo modo que lo hizo Daniel (1:8).
Una situacién semejante se plantea en Il Macc. VI:30 en el discurso del anciano Eleazar a punto
de perder la vida, torturado por sus enemigos. Cf. VAN HENTEN (1997:124-8).

&
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El rey cubierto de oro y piedras preciosas ofrecia un aspecto tan temible @o-
Bepdg que provocd el desmayo de Esther (1d). Dios mudé la conducta del rey
en dulzura y con modos pacificos Adyorg eipnvikoig intentd reanimar a su es-
posa (1e). Esta reacciona y manifiesta su temor al verlo como un angel de Dios
@ &yyehov Beod y le expresa su sentimiento 8avpactdg ei... (2a).% Este pasaje
en griego anade un toque dramético y patético a la narracién en hebreo y cons-
tituye una amplificacién del hebreo V:1-2. Es el punto culminante de la conduc-
ta de Esther como no existe en ningln otro pasaje. La presencia de Dios que
influye sobre el rey es decisiva para mudar la atmésfera de terror en serenidad.

E) EL DECRETO DEL REY A FAVOR DE LOS JUDIOS

El inicio muestra una diferencia con B: la praescriptio incluye a todos los sibdi-
tos toig T Mpétepo Ppovodol y aparece el saludo epistolar xaipetv (12b). Un
lenguaje mas retérico y artificioso que B describe la conducta de Haman quien
se ha transformado en el “villano”. Ahora se lo caracteriza como un macedonio
Maxeddv,*” ajeno al pueblo de los persas &AAdTprog 10D 1@V IMepodvy aipotog
(12k) quien dominado por su ambicién, “intenté despojarnos del poder tiig
apyfig y la vida” 100 mvedpatog (12m). La inversion de roles por supuesto in-
cluye a Mardoqueo “nuestro salvador y constante” quien se opone a la conduc-
ta de Haman descripta como traicién: deseaba entregar el poderio de los per-
sas a los macedonios (120).% A partir de 12p el rey elogia al pueblo judio en
términos opuestos los expresados en la adicién B: se gobiernan por leyes
enteramente justas y “son hijos del gran Dios vivo quien dirige por el recto
camino el reino hacia la mejor disposicién” (12q).** El decreto sugiere no
cumplir kaA@g moiécete lo expresado por Haman en sus cartas ya que este ha
sido colgado con toda su familia (12r). Una copia del decreto se colocara en
los lugares publicos y pide a la poblacién ayuda para los judios en caso de ser
atacados el dia designado para su muerte, el trece de Adar (12s).%° El rey de-

46 Al ser considerados los reyes persas de estirpe divina, sus sdbditos no podian contemplarlos de
frente. Cf. Esquilo, Persas 694-6; 700-2. GARDNER (1984:4-5) cita la opinién de W. Brownlee con
respecto a este pasaje: considera que el temor de Esther no se originé en el hecho de presentarse
al rey sin haber sido llamada, sino en mirarlo cara a cara ya que se asemeja a un éngel de Dios.
Este gentilicio coloca el sello de enemigo de los persas. Es interesante advertir que Flavio Josefo
al realizar la paréfrasis de este pasaje, en lugar de “macedonio” escribe “estirpe amalecita” naig
Apainkimg (cf. id. 277).

48 Segin MOORE (1972:236) esta expresion permite fijar la fecha de composicién de esta adicion
pero no la de las demas.

Este elogio de Dios resulta sorprendente en boca de un soberano persa. El autor de esta adicién
ha expresado su propia creencia en las palabras del rey.

Segun VII:B todo lo escrito en nombre del rey (p.e. el decreto de exterminio del pueblo judio)es
irrevocable. Daniel VI:8-9 expresa esta misma idea. Sin embargo no hay ninguna evidencia de
esta bre en hi dores anti GORDIS (1981:387) interpreta esta afirmacién como
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termina que ese dia sera festivo de ahora en mas no sélo para los judios sino
para los persas de buena voluntad 1oig gbvoodov Iépoaug ( 12u).*' En el origi-
nal hebreo (IX:20-28) la celebracién de Purim debe ser observada sélo por el
pueblo judio.

Este decreto émotolf, cuya armazén retérica no deja lugar a dudas acer-
ca de su composicion original en lengua griega, trata de imitar, al igual que B
la estructura de un verdadero decreto emitido por la autoridad real. Su enorme
extension y artificios retéricos ya sea en expresiones de elogio o acusadoras
descubren su caracter ficticio.

F) INTERPRETACION DEL SUENO DE MARDOQUEO

La interpretacion se concreta en un discurso directo en boca de Mardoqueo
quien comienza senalando la presencia de la voluntad divina en todos los
hechos: “De Dios provino esto” (3a) por que nada quedé sin cumplirse (3b). Se
interpreta no sélo el suefio sino todos los sucesos ocurridos que originaron la
festividad de Purim. El rio es Esther, los dragones Hamén y Mardoqueo, las
gentes son los enemigos de Israel reunidos para exterminarlo y el pueblo es el
pueblo judio que “clamé a Dios y fue salvado” (3f). Mardoqueo enfatiza la sepa-
racién entre judios y gentiles: “Dios hizo dos heredades: una para su pueblo
€vo Tt Aa@dt t0d Beod y otra para los demas éva naot toig €Bveoty (3g). Dictd
justicia para el suyo y consagré los dias catorce y quince de Adar como “dias
de asamblea, alegria y regocijo para siempre” (3k).

Este discurso aporta un matiz distinto al texto hebreo: en él una intriga pa-
laciega entre Haméan y Mardoqueo es interpretada como un antagonismo uni-
versal entre judios y gentiles cuyo enfrentamiento se produce en un nivel cés-
mico en el que todos los no judios son enemigos de Israel (Moore). Esta lectura
presenta rasgos apocalipticos sin duda alguna (cf. Joel lll; Sofonias |; Zacarias
XIV) y tiene como objetivo esencial reforzar la confianza y fe del pueblo judio en
momentos de angustia y persecucion.

La ubicacién del suefio al comienzo de la obra y su interpretacion al final
de ella dotan al texto de una atmdsfera peculiar. Esther deviene el cumplimien-
to de un suefio profético y eleva a Mardoqueo al rango de profeta.* Esta situa-
cién tiende a legitimizar una festividad no biblica. Méas alla del sueno, las demas
adiciones, como se not6 en detalle, ofrecen un caracter histérico (adiciones B y
E), intimo y piadoso de los personajes (C) y dramatico (D). Las numerosas
menciones de Dios, ausentes por completo en el original hebreo contribuyen a

una prueba de la hostilidad hacia el pueblo judio. Cuando Haman se acerca al rey para pedir la
exterminacion de los judios, este manifiesta total desinterés por la identidad de las "It
reflects the king's basic unconcern for his Jewish subjects”.

°! Esta expresion insinda el origen pagano de la festividad de Purim.

2 Compartimos la opinién de DOROTHY (1997:340 ss).
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eliminar ese rasgo de secularidad y a transformar la fiesta de Purim en un su-
ceso milagroso acaecido merced a la voluntad divina.

EL COLOFON

Esther es el dnico libro del A.T. en el que aparece un colofén. Debido a su im-
portancia y brevedad lo transcribimos en su totalidad:

€106 TETAPTOV PasiAevovtog Itodepaiov kai KAeoratpag elonveykev Aw-
oi8e06, Og £pn elvan iepedg kai Agvitng, kai ITtoAepaiog 6 D10g adTod Thv
TPOKEWNEVN EMOTOANV TV Ppovpat, fiv Epacav elval kai Epunvevkévol
Avoipaxov ItoAepaiov Tdv €v Iepovsainu.

Durante el cuarto aro del reinado de Ptolomeo y Cleopatra, Dositeo quien
dijo ser sacerdote, Levitas y su hijo Ptolomeo trajeron la presente carta de
Purim acerca de la cual dijeron que existia y que fue traducida por Lisima-
co, hijo de Ptolomeo, de la ciudad de Jerusalén.

La presencia de un colofén tenia como objetivo asegurar la autenticidad
del texto y que no se trataba de una copia privada o irregular.> Este colofén
aporta el dato de la existencia de un volumen del texto griego de Esther en
Egipto (probablemente Alejandria). La mencién de Ptolomeo y Cleopatra revela
el origen egipcio y la fecha de escritura del colofén. Bickerman (1944:346-7)
concluye que los soberanos mencionados son Ptolomeo Xl Auletos y Cleopa-
tra V su hermana y esposa. El cuarto ano de su reinado se extiende desde el 12
de septiembre del 78 a.C. al 11 de septiembre del 77 a. C.>*

El colofén usa el término gpovpat, la transliteracién del original Purim al
griego (1X:29). El hecho de que el colofén reproduzca el original sin ningin tipo
de explicacion, muestra que la festividad ya era conocida por los judios de
Egipto en los afos 78-77 a.C.*® El hecho de marcar la existencia de una carta

53 BICKERMAN (1944:342), a quien seguimos para la interpretacion del colofén, cita numerosos
ejemplos de notas al final de los manuscritos que aseguran la veracidad de los mismos: Galeno,
De libris propiis 19.8 (ed. Kuhn); Gelio, Noct. Atticae 1.21.2, etc.

Bick a tres Ptol iados con Cleop Ptolomeo IX Soter con Cleopa-

tra V (114-3 a.C.) y Ptolomeo Xl (49-8 a.C.). En ambos casos la reina era regente y el participio

aparecia en plural Bactlevovtov en textos oficiales y el nombre de Cleopatra precedia al del rey.

El dnico caso registrado en singular es el de Ptolomeo Xll. En contra de esta datacién, cf. las

opiniones de JACOB (1890) y WILLRICH y EWALD (1949:10).

%5 |l Macabeos se inicia con dos cartas dirigidas a los judios de Egipto a fin de que recuerden
celebrar la festividad de Janukah. Se tata de otro ejemplo en el que cartas émotoAai transmiten
un mensaje festivo. El capitulo IX de Esther menciona dos veces el envio de cartas para ordenar
la celebracién (20, 30) y el dltimo versiculo indica que la orden fue consignada por escrito “ve
nichtav basefher” (32).
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auténtica fiv épacav elvor procede, segin Bickerman de la gran cantidad de
textos existentes que pretendian ser la obra de sabios con la intencion de reve-
lar importantes secretos.”® Dositeo y sus comparieros llevaron a Egipto un
ejemplar del texto de Esther que denominaron €miotoA, por el hecho de que
desde Jerusalén era comiin el envio de misivas a la comunidad de Egipto para
recordar la celebracién de determinadas festividades.”’ El texto indica haber
sido traido por determinadas personas y se sobreentiende su depdsito en una
biblioteca o archivo importante de los judios de Egipto.*® Lo peculiar en este
colofén es la ausencia de menciones de autoridades oficiales.>® Sélo aparecen
los nombres de los tres enviados.* La intencién de la traduccién griega seria la
de afianzar la confianza del pueblo judio en la salvacién divina en una época en
la que aparecian escritos y manifestaciones antijudias.®' Bickerman considera a
Lisimaco como el autor de las extensas adiciones;®> Gardner (1984:4) sugiere
los nombres de Dositeo y Ptolomeo fundamentando su opinién en las conside-
raciones de Moore.*

Es necesario plantear otro punto sobre el que no existe acuerdo: la fecha
de composicion, distinta para el original hebreo y las adiciones. El texto hebreo
debié ser compuesto entre la etapa final de dominacién persa y el periodo
helenistico®, probablemente mas cerca del periodo persa al retratar una situa-

% BICKERMAN (1944:352) cita el caso del "Milagro de Sarapis” cuyo original se encuentra en la
biblioteca de Mercurio (P. Oxyrh. 1X:1382). No existié una biblioteca en el templo de Mercurio.
Quizas la referencia indique los archivos de la administracién romana de granos en Alejandria
ad Mercurium Alexandreae.

7 Cf. nota 49.

En la segunda carta de Il Macc. (l:13) se nombran los archivos avaypagai y memorias

‘Oropvrpanopoi del tiempo de Nehemias y los esfuerzos de este para fundar una biblioteca pi-

B0k que incluyera los libros de los reyes y de los profetas, los de David y las cartas de los

reyes acerca de las ofendas. Este versiculo muestra, al igual que el colofén de Esther la impor-

tancia de una institucidn que preservara los manuscritos de los y evitar la proliferacién de copias
con errores.

La primera carta de Il Macc. es enviada por la comunidad judia de Jerusalén y Judea (id. I:1); la

gunda carta iona a la col idad de Judea, el Consejo de Ancianos y Judas (ibid.: 10).

Bickerman, siguiendo las investigaciones de Saul Liberman, determiné que Levitas se trata de

un nombre propio y no la denominacion de la estirpe. Existe una mencion del siglo It d.C. sobre

un sabio palestinense Levitas de Jabne (Pirke Aboth IV:7).

En la misma fecha de la mision de Dositeo, Apolonio Molén publicé un escrito contra los judios.

Pocos aros antes en Alejandria y Antioquia se produjeron ataques contra la comunidad judia

(cf. JOrRDANIS, Chron. 81. | Heinemann, Real-Enc. Suppl. V:8).

“Lysimachus’ adaptation furnished the Book of Esther with pious formulas and rites, like

Esther's prayer, as well as with rhetoric embellishments through which the terse original became

more palatable to the Diaspora (id.:360).

“[...] one can scarcely imagine a man so enamored of producing the neoclassicalism of addi-

tions B and E being able -let alone content- to translate the rest of the book so simply and pro-

saically as Lysimachus had done™.

Il Macc. compuesto entre los aiios 120-64 a.C. en el capitulo XV:36 menciona el “Dia de Mardoqueo™.
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cién de cierta “lealtad” entre el gobierno persay el pueblo judio.®® Las adiciones
griegas, sobre todo A y F transmiten una atmésfera plena de inquietud y con-
flicto con el mundo gentil, propia de la época de la rebelién macabea debido a
las reformas de Antioco IV (175-163 a.C.). La adicién E senala como enemigo
a Haman, cuya estirpe es macedonia. El autor (o autores) de las adiciones,
Lisimaco, Dositeo u otro, recibié una esmerada educacién griega mas alla de la
judia tradiciqnal. Los decretos reales, transcriptos en B y E constituyen claras
imitaciones de cartas oficiales provenientes del periodo helenistico y que no
pertenecen a la tradicién literaria hebrea.®®

REFLEXIONES FINALES

El mundo persa en el libro de Esther deviene el armazén de sucesos que pue-
den ser calificados como motivos literarios: las intrigas de la corte, los banque-
tes, la riqueza ilimitada, el harén, la eleccion de la reina, la recompensa por una
buena accién, el castigo del malo y la salvaciéon del bueno, etc. Las adiciones
griegas contribuyen al texto en otorgarle patetismo, dramaticidad, tensién® y
verosimilitud histérica (B y E).®® En ellas se subraya el caracter religioso del libro
(ndtese la frecuencia en la mencién a Dios y a su poder) del que carece, a
nuestro entender, el original hebreo.®® Sin estos pasajes, el texto se aproxima al
género novelistico oriental” cuyas reminiscencias aparecen en ciertos pasajes
de Herédoto.”' Estas cualidades han hecho de Esther un libro fascinante y
permanente motivo de estudio.
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