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En las Leyes, en 949 e3-953 e4, el “Ateniense” discute el problema de las
relaciones de la ciudad con el exterior y examina quién puede ingresar o
salir del territorio. Su descripciéon pone especial énfasis en el ciudadano
que viaja al exterior como observador (Bewdc) y en quien ingresa a la
ciudad como extranjero (£évoc). En este punto, el texto claramente
identifica a ambas personas en una sola, cuyas caracteristicas encajan
muy bien con la figura del propio “Ateniense”, extranjero observador en
Creta, que termina proponiendo su “observacién” como paradigma de la
mejor manera de observar las leyes: dialégicamente.

Ateniense / extranjero / observador / paradigma / legislacion

In the Laws, at 949 e3 e4-953, the “Athenian” discusses the problem of
the city's relations with the outside and looks at who can enter or leave
the territory. His description places particular emphasis on the citizen who
travels abroad as an observer (0ewpdg) and who enters the city as foreign
(£€vog). At this point, the text clearly identifies the two people into one,
whose characteristics fit well with the figure of the “Athenian”, foreign
observer in Crete, which ends by proposing his “observation” as a
paradigm of the best way to observe the laws: dialogically.

Athenian / foreign / observer /paradigm / legislation

Introduccion

uando uno se aproxima a las Leyes, el Gltimo escrito de Platén, no
puede evitar el hecho de sentirse atraido de alguna forma u otra por la
enigmética figura del “Ateniense”, principal interlocutor y guia de la

* El siguiente trabajo es la reelaboracién de una ponencia que lei en el XXI Simposio
Nacional de Estudios Clasicos, realizado en la ciudad de Santa Fe en el mes de
septiembre de 2010.
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conversacion. Mucho se ha hablado de este personaje que Platén representa en
la isla de Creta dialogando con otros dos ancianos sobre “formas de gobierno y
leyes™!. El hecho de permanecer anénimo y algunos datos sobre su persona,
que lo aproximan mucho al propio maestro de la Academia®, son un
condimento sin duda atrapante en la fatigosa lectura del didlogo: uno se figura
tener ante si al “Gltimo Platén™. En el presente trabajo, me propongo indagar
una de las facetas de este “extranjero de Atenas” que aun no ha sido explorada
por los estudiosos y que, a mi juicio, juega un rol significativo para nuestra
comprension del didlogo en su conjunto.

Lo que ha motivado esta lectura que hago aqui del pasaje 949 e3-953
e4 es una pregunta que no viene hecha en el didlogo y, por tanto, tampoco es
respondida® y que sélo el lector puede formular y responder, una vez que ha
leido el texto: cqué hace este extranjero ateniense en la isla de Creta? Como
creo, la solucién a esta cuestién se encuentra en el pasaje del libro XII que
propongo leer a continuacién. Si mi lectura es correcta, cuando uno relee el
didlogo por segunda vez, el rol que juega alli el Ateniense deberia volverse més
claro, como asi también nuestra interpretacién de los Nomoi. Veamos més de
cerca el asunto.

En 949 e3-953 e4, el Ateniense invita a reflexionar sobre los viajes al
exterior y sobre la admision de extranjeros en el propio territorio de la polis. El
tratamiento de este punto, como una y otra vez se anuncia a lo largo de las
Leyes, persigue como Unico fin la salvacién de la ciudad y la conservacién de
su virtud®. Esto es clave para entender luego a guiénes se les permite salir de la
ciudad o ingresar a ella, segun sea el caso. Teniendo en cuenta, pues, el fin de
la legislacién hacia el cual el legislador tiene que apuntar, el Ateniense
considera dos grupos de personas que serdan de gran provecho para el

1625 ab6. En este articulo seguiré el texto griego de la edicién de J. BURNET (1900-
1907). Las traducciones son siempre mias, a menos que indique lo contrario. Las
referencias que en cada caso no especifiquen el nombre del didlogo pertenecen al texto
de Leyes.

2 MORROW (1960: 75), n.2.

3 Esto también debié haber sido significativo para Platén mismo, consciente de que
escribia su Ultimo didlogo.

4 La conversacién se inicia de manera repentina con una pregunta por el origen (aitic)
de la legislacion cretense y espartana e inmediatamente el foco de atencién se centra en
la tarea legislativa actual, que entretiene a los tres caminantes rumbo al “antro y
santuario de Zeus”.

> Cf. 950 d, 951 c. Antes, en 836 d2, se habia dicho: “Siempre examinamos, pues, qué
de lo establecido lleva a la virtud y qué no” ({ntovpev yap aet o1 ti twv t0epévwv

TEOG AQETNV PéQeL kat Tl pr)).

ARGOS (en linea) 34.1 (2011) ISSN 1853-6379, pp. 55-70.



¢QUE HACE EL “ATENIENSE” EN CRETA? 57

mejoramiento de las leyes del Estado. Por un lado, estan los observadores
(Bewpot), quienes “pedirdn permiso ante los guardianes de las leyes” para
viajar al exterior y observar las costumbres legales de otras ciudades®, y por
otro, un tipo de extranjeros (&évol), que son un “correlato” de aquellos
observadores y que merecen por tanto la misma atencién de parte del
legislador’.

Ahora bien, ¢qué quiere significarse aqui con esta correlacion entre el
Eévoc y el Bewpdc? El término griego es dvtiotpodog y designa en este caso
una complementacién entre dos partes que conforman una unidad. Segin lo
entiendo, el motivo de la observacion tiene tal peso en el bosquejo de Estado
que representan las Leyes’, que no sélo se requiere de ciertos ciudadanos,
expertos y entrenados para observar las costumbres legales de otras ciudades,
sino también de extranjeros que sean ellos mismos unos “observadores”. En
este juego de observacion hay que ver la propuesta platénica del diglogo entre
las distintas ciudades en lo que se refiere a materia legislativa, que tiene por
objetivo el beneficio de ambas partes.

Segln lo dicho hasta aqui, mi hipétesis principal de sentido podria
quedar formulada como sigue: a partir de la descripcién de los “observadores”
y “extranjeros” que leemos en 949 e3-953 e4, podemos ver en la figura misma
del Ateniense a un &évog Oewpdc que visita suelo cretense e inicia una
investigacién sobre las costumbres legales dorias, que fomenta
constantemente el didlogo amistoso entre las distintas ciudades, en este caso
Atenas, Creta y Lacedemonia. A mi entender, la Oewpia del Ateniense a lo
largo de los Nomoi platénicos se propone como paradigma o modelo del
mejor modo de “observar” las leyes, a saber, dialogando. Alli es donde
tenemos que buscar la respuesta a nuestra pregunta inicial.

6951 a4.

7953 c4.

8 El Ateniense, cuando habla de la formacién del Consejo Nocturno, piensa en él,
metaféricamente, como si fuera la cabeza del Estado, en donde se encuentra el
intelecto, lo més importante de todo, y los mas bellos de los sentidos: la vista y el oido.
Justamente los “observadores” representan, como es obvio, la vista de la ciudad y de
ellos depende en gran parte su conservacién en la virtud. Cf. 961 d8: ...voig peta Twv
kaAAloTwv aicOfoewv <sc. OPig kal dkor> koabeic, yevouevos te eig v, owtnoia
fxaotwv dkawdtat av en kalovpévn. (“...el intelecto, fusionado con los mas
bellos de los sentidos <sc. la vista y el oido> y conformando una unidad, podria ser
entendido, con todo derecho, como la salvacién de cada cosa”). Mas adelante, 951 ¢3-
4, se dice que la ciudad no puede permanecer en un estado perfecto (ov péver moté
teAéwg), si no se lleva a cabo la observacién o si ésta se hace mal.
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Proemio (949 e3 - 950 d4)

Conforme a lo que quedd establecido en 723 b-c, el legislador debe
anteponer a toda ley un proemio, el elemento persuasivo (t0 Telotikov) del
discurso®, que introduce a su receptor en la problemética sobre la que se
dictara luego la ley, predisponiéndolo favorablemente (evpevac) para con ella
y volviéndolo més apto para aprender (evpaféotegov)'. Esta innovadora
distincién en la legislacion entre el proemioy la /ey propiamente dicha no debe
ser descuidada, puesto que ha sido introducida por Platén como medio para
facilitar el didlogo: la ley en si misma es coercitiva, debe ser acatada sin mas,
bajo pena de algun castigo; el proemio, en cambio, anticipa algo de aquélla y
persuade de la necesidad de obedecerle por propia voluntad!!.

Siguiendo entonces este principio fundamental de la legislacién, el
legislador tendrd ahora que aconsejar sobre las relaciones exteriores de la
ciudad, “persuadiendo primero segin sus fuerzas”'?, esto es, introduciendo en
primer lugar su proemio. Este comienza en 949 e7 y llega hasta 950 d4. De
todo el proemio, me interesan aqui s6lo dos cuestiones principales,
intimamente ligadas entre si: por un lado, (a) el problema de las “innovaciones”

® Como lo dice K. GAISER (1959: 214), ‘Hier ist die deutlichste Erlauterung der im
platonischen Dialog erfolgenden protreptischen und parénetischen met0c zu finden "

10 Para el motivo de la educacién en las Leyes, remito especialmente a aquel famoso
pasaje de 857 d6-el, en donde el Ateniense comparaba al legislador con el “médico de
libres”, quien dialoga con el enfermo (vooovvtt dixAeydpevov iatoov), utilizando un
lenguaje cercano al de la filosofia (tov ¢prAocodetv €yyic), tratando la enfermedad
desde su principio (¢ &oxng!) y tocando temas referidos a toda la naturaleza (meot
¢dvoews maongc) de los cuerpos. Ante esta situacién, dice el Ateniense, si el “médico de
esclavos” lo viera obrar de esa manera, le dirfa burlandose: @ pwpe, ovk latoevels TOV
VOoOUVTA AAAQX OXedOV MadeVELS, WG LATEOV AAA” oVk Uyt dedpevov yiyveobat
(“iTorpe, no curas al enfermo sino que, dirfa, lo educas, como si necesitara hacerse
médico y no curarse!”). Cf. JAEGER (1962 1018): “Pues bien, los legisladores actuales,
dice Platén, se hallan todos a la altura del médico de esclavos. No son verdaderos
médicos, porque no son educadores. Y a eso es a lo que tienden los esfuerzos de Platén
en las Leyes: a conseguir un legislador en el mas alto de los sentidos, es decir, un
verdadero educador de los ciudadanos”.

' GAISER (1984: 140): “In tutta quest’ opera <sc. Le leggi> Platone non si propone
solamente di stabilire leggi, ma soppratutto di persuadere gli uomini a rispettarle con un
atto libero della volonta”; también COHEN (1993: 302): “Instead, he <sc. Plato>
advocates a version of the rule of law that rests upon the citizens’ commitment to
voluntary rather than coerced obedience”.

12949 e6.

ARGOS (en linea) 34.1 (2011) ISSN 1853-6379, pp. 55-70.



¢QUE HACE EL “ATENIENSE” EN CRETA? 59

que introducen los extranjeros y que hacen peligrar el orden establecido'® y, por
otro, (b) la “buena reputaciéon” de la ciudad que es preciso conservar ante los
demés y que se veria amenazada, si no se admitiera trato alguno con
aquéllos™. El Ateniense advierte en estos dos puntos una tensién para la
ciudad, que deberia ser capaz de afrontar y superar. Como veremos, su
solucién a tal conflicto es el didglogo con el exterior.

Con respecto al primer punto, dice mas o menos cuanto sigue:

Es un hecho natural que la mezcla entre ciudades funda las
mas diversas costumbres entre si (f1On kegavvival
mavtodami), puesto que los extranjeros introducen
innovaciones en el trato entre unos y otros (Kaworop[(xg...
¢UToLovVTWV) .

Si volvemos la mirada al comienzo del libro IV, después de que Clinias
anunciara su tarea de fundar una nueva colonia, el Ateniense preguntaba por
las condiciones geogréficas en las cuales se habria de asentar la ciudad y
recomendaba que la futura Magnesia no estuviera muy préxima al mar, porque
en ese caso

al verse colmada por el tréfico del comercio y al engendrar en
las almas costumbres inestables y no fiables ({01 maAiuBoAa
Kat amota), se hace ella misma <sc. la ciudad> poco fiable
y amigable (&rtiotov kat &drov) para si 'y también para los
demés hombres'®.

Queda claro entonces que, cuando las costumbres se desestabilizan y
cambian'’, la mtiotic y la diAia, condiciones indispensables para el didlogo'®,

13949 7-950 a7.

14950 a7-d4.

15949 e8.

16705 a5-7.

" En R. 424 b-c tenemos un pasaje paralelo a éste de Leyes. Alli se aconseja a los
guardianes del Estado “no innovar en lo que respecta a la gimnéstica y a la masica més
alla del orden establecido ”(ur) vewtepiletv meQl YUUVAOTIKIV TE KAl HOVOLKT|V TTAXQX
v td€w). “Hay que cuidarse”, dice Sécrates, “de que un género musical cambie a
uno nuevo (kawvov), ya que peligra el todo (wg év 0Aw kivduvevovta). En efecto, de
ninguna manera se mueven los modos musicales sin que lo hagan las mas grandes
leyes del Estado (&vev moAttikwv vopwv twv peylotwv)”. Cf. 797 b4. Lo mismo que
en la Republica, o que le preocupa al Ateniense es la conservacién de la virtud del fodo,
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se extinguen en la ciudad y las consecuencias de ello son nefastas, tanto hacia
adentro como hacia afuera. ¢Qué hacer en ese caso? cEvitar las salidas al
exterior, impedir el ingreso de extranjeros al territorio de la polis? Esto resulta
imposible, fundamentalmente porque las demas ciudades lo verian como

algo salvaje y duro (&yotov kat annvécg), en el momento en
que se recurre a esas llamadas ‘expulsiones de extranjeros’ en
medio de expresiones y actitudes hostiles, llenas de vanidad
(ovopaowy  xaAemoic... kal  TEOMOE  avOAdeot kol
XaAeToig)®®.

Esto “salvaje” y “duro”, como asi también las palabras y el modo hostil
y vanidoso, hacen que la buena fama o &0dofin de la ciudad se vea
amenazada. Pero cacaso la d0&a de la mayoria tiene algin peso para la
ciudad? El Ateniense responde afirmativamente: “es necesario que nunca se le
dé poca importancia al hecho de que parezcamos buenos a los demas o no lo
parezcamos (t0 dokelv dyabolg elvar toig GAAo 1) pn dokelv)™. Pero
también advierte sobre un hecho de suma importancia: el “parecer bueno”
debe perseguirse, sélo cuando uno es realmente bueno, y no en el caso
contrario —al menos quien pretende ser un hombre perfecto-?', porque
entonces uno pareceria ser lo que no es y todo el mundo sabe qué opinién
tenia Platén al respecto?®.

Por otra parte, en 732 e se habia dicho justamente que la buena fama
0 €0do&ia era una de las caras del kdAALoTOC ﬁioq”, de la vida mas bella, que

del conjunto, como se dice también de la divinidad en el libro X (cf. por ejemplo 903
b5).

18 Cf., SZLEZAK (1997: 23).

19950 a7-b4. Cf. Prt.,, 342 c5-7.

20950 b4-5.

21950 ¢4-7: to pév ya 0pbdtatov kai péylotov, dvta ayabov aAndag odtw toOv
evdo&ov Blov Onevey, Xwols D& PNdAUQS, TOV Ve TEAeoV AvdQa E0OHEVOV (...).

2 Aqui se puede decir que el “parecer ser algo que no se es” conlleva un gran riesgo
para la persona y uno mucho mayor para la ciudad. “Parecer ser bueno” conduciria
inevitablemente a un exceso (0oLc) y éste, a una disputa por alcanzar la virtud para el
propio bien y reputacién, con envidia (cf. mas abajo n. 27) pero fundamentalmente
impediria el diglogo, en donde las partes aprenden y ensefnan al mismo tiempo (cf. p.
68). Si quien ensena a ser bueno, no lo es realmente, nada ensena.

2 Sin dudas este kdAAotog Biog también constituye el objetivo perseguido por el
Ateniense en su legislacién. En este sentido hay que entender las muy bellas (cf. 966 c1)
discusiones del libro X en torno a las famosas tesis teolégicas, de cuyo correcto
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merece la alabanza de todos y que constituye para el hombre virtuoso el mas
preciado bien®!. Un poco antes, se decia que los bienes que uno posee “tienen
cierta capacidad de no permanecer sélo en nosotros, sino también de darse a
conocer a otros”®, por propia voluntad (ékcv)?°, sin envidia (&pOOvwe)* y sin
el excesivo amor a uno mismo (PpAia éavtov)®. En otras palabras, es licito
afirmar que la buena fama de la ciudad virtuosa constituye un bien para ella,
que debe conservar pero también, en la medida de lo posible, comunicar a
otras®. El legislador no se contenta con embellecer sélo su ciudad, déandole

conocimiento depende si vivimos bellamente o no (888 b4: péyiotov...10 meQL TOLG
Beovg 000a¢ davonBévta (v kaAwg 1) pr)) y también aquello de “la méas bella
tragedia” (817 b7: moumtatl d¢ kat NUeiS...To0 kaAAioTov dpApaToc), como describe
el Ateniense a su obra poética sobre formas de gobierno y leyes.

24 Recuérdese que la opinién (d0£a) que mas conviene a la ciudad que va a ser fundada
en Creta es que los deméas hombres la consideren como “la que esté organizada de la
forma mas bella y mejor de cara a la virtud (kaAAlotnv te kal &plotnv
naQaokeLAleoOal TEOG dpeTV)”.

730 e2: (...) kal 6oa dAAa dyaba Tig kékTnTal duvata pi) povov adtov Exewy
AAAx &AAoLS peTtaddovat. Cf. 821 a8 ss.

26730 e5. Cf., por ejemplo, la actitud de Sécrates en R. 509 c10: “...de todos modos, no
omitiré por propia voluntad nada de lo que en el momento actual me sea posible decir”
(-.-Opc O€, Goa Y’ €V T MaEOVTL duvaTdv, EKWV OUK ATTOAEPw).

27731 a3. Cf. Ep. VIl 344 b6. Piénsese, por ejemplo, en aquello de Phdr. 247 a7: “la
envidia esta fuera del cortejo divino (pOdvoc yap é€w Oeiov xopov lotatar)” y lo de
7i. 29 e2: “Digamos ahora por qué causa obré quien dispuso el devenir y este universo:
era bueno y lo bueno nunca tiene envidia de nada (&yaBoc v, ayaBqo d¢ ovdeic Tept
oLdeVOG oVdEémoTe Eyylyvetat pOOvoc)”. Por esta razén, se ha de pensar que la
envidia mucho menos deberia existir aqui, entre los hombres. Platén propone, por
ejemplo, en sus didlogos una y otra vez una filosofia sin envidia; cf. PAd. 61 d10; Sph.
217 b1; Lg 635 b1, 664 a8, etc.

#8732 b. Hay que tener en cuenta que este excesivo amor a uno mismo impide “la lucha
no envidiosa por alcanzar la virtud” (731 a3: ¢LAovuceitw 8¢ MUV TAS TEOG AQETIV
&PpOOVWG).

2 “Sj la ciudad”, dice el Ateniense en 950 d2-4, “llega a darse asi como la hemos
descrito en nuestro /6gos, gran esperanza hay de que sea ella, entre las ciudades y
regiones bien gobernadas, una de las pocas que vea al Sol (uet OAlywv TfAwov
OPecOat) y a los demas dioses”. Tal es el augurio que Platén pone en boca del
Ateniense para la ciudad —y el hombre— que sea realmente buena. No habria que perder
de vista la mencién del “Sol” y su posible relacién con la “Idea del Bien” de la Republica,

objeto méximo de contemplacién de esos pocos que son verdaderamente filésofos, cf.
7i. 53 d7; Lg. 951 bb; Epin. 973 cb; Ep. VI[341 e2.
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buenas leyes para que sea reconocida y afamada como evvopog, sino que
también quiere que ella, como tal, sea un modelo para que otras devengan
igualmente virtuosas y participen de esa vida mas bella. En ese contexto, en
esa interaccion entre las distintas ciudades, entra en juego el diglogo.

Viajes hacia el exterior: los “observadores” (950 d6- 952 d4)

Después del proemio, el Ateniense distingue la modalidad de los viajes
que podréan llevarse a cabo fuera de la ciudad. Bajo ningin respecto puede salir
de ella una persona menor de cuarenta anos, cualquiera sea el fin de sus viajes.
Estos tendran carécter publico y serén realizados por heraldos, embajadas o
por “un cierto tipo de observadores”. A Delfos, Olimpia, Nemea y al Istmo ha
de ser enviado, para los sacrificios y certdmenes en honor de los dioses
patrones de cada lugar, el mayor nimero posible de los hombres méas
hermosos y mejores (mtAelotovg &pa kat kKaAAiotovg te kal doloTovg) que
habiten la ciudad. Ellos harian acrecentar su fama en las reuniones sagradas y
pacificas de las cuales participaran (evd0kiuOV... mowjoovot doketv) y, al
regresar a casa, ensefarian a los jévenes (da&ovol tovg véoug) que las
costumbres legales de las demés ciudades estéan por debajo de las locales, en
segundo lugar®.

A continuacién, viene la descripcién de otros observadores o Oewpot,
que se diferencian por el objetivo de su viaje de aquellos que acabamos de
ver’!. Desde un principio aparecen ligados al gobierno de la ciudad,
puntualmente a los guardianes de las leyes, ante quienes se presentaran antes
de salir del pais y después de regresar, cuando se unan al Consejo Nocturno®.
Su principal tarea, para la cual tendrén una disposicién de tiempo mayor que el
resto de los ciudadanos, es la de “observar los asuntos de otros hombres”, esto

30950 d6-951 a3.

31 Para los griegos, habia dos tipos principales de Oewgol: los observadores-
espectadores, que serian estos que Platon describe sumariamente aqui, y los
observadores-heraldos, que viajaban al exterior para informar de las celebraciones que
tendrian lugar en su propia ciudad (véase DAREMBERG-SAGLIO, t. V, pp. 208-211),
que no son mencionados en nuestro texto. No he podido encontrar ningin comentario
sobre los “observadores” que el Ateniense describe con mayor detalle (61 lineas en la
edicion de BURNET contra sélo 8 lineas para los observadores-espectadores). A mi
juicio, teniendo en cuenta lo dicho més arriba, en n. 8, me parece que la clase de
“observadores”, que el Ateniense introduce justamente con un “pero...otros” (0ewgovg
0¢ dAAovg ékméumery KTA.), es una innovacién mas de Platén en su sistema legislativo.
32951 a4-d4. Cf. n. 8.
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es, sus usos y costumbres legales®. Precisamente éste es el tema de interés del
Ateniense al comienzo del didlogo. El inicia la conversacién preguntando por el
origen de la legislacion doria y propone, en base a la crianza que sus
interlocutores, Clinias y Megilo, han recibido “en costumbres legales tan bien
reputadas”, dialogar sobre “formas de gobierno y leyes™*,

Asi, este tipo de Oewola no tiene que ser impedida por la ley,

porque, si una ciudad no tiene experiencia de hombres malos
y buenos, jamaés podria, siendo asi de insociable, llegar a ser
lo suficientemente mansa y perfecta (fjuegog ikavag eivat
Kkat TéAeog), ni al mismo tiempo podria cuidar sus leyes, si no
las comprende con su inteligencia, sino que sélo las acata por
costumbre (dvev TOU Yvoun Aafetv avtovg aAAa un)
uovov €0eowv)®.

El “observador” ademas tiene que ser “incorruptible” (&dxpOaotog),
puesto que su persona encarna® de alguna manera las leyes de la polis: si él

B (...) T TOV BAAWV &vOwTwv mdypata Bewgroay, cf., més adelante, 952 b6: ta
€V Tolg AAAOLE AVOQWTIOG VOpLUA KTA.

624 a-625 b.

¥ 951 bl-4. Traduzco Tjuegog por “mansa” y no por “civilizada”, como entiende
ENGLAND (1921: 591), ya que esta en consonancia con lo que el Ateniense dice una y
otra vez a lo largo del didlogo de “amansar” a los oyentes de las leyes con su proemio
(cf., p. e., 890 c8) y ademés porque se adecua mejor a lo que vengo argumentando
aqui sobre la actitud favorable, y en este caso mansa, para dialogar. Cf. 766 a: el
hombre es un animal manso (&vOgowmog...1fjuegov), pero suele ser el animal mds
divino y manso (Dewdtatov 1ueowtatov te (@ov), si recibe eventualmente una
correcta educacion. Esta mansedumbre y perfeccion pueden alcanzarse en el trato con
las demaés ciudades, por ello se dice que la ciudad no debe permanecer insociable
(&vopiAntoc), puesto que asi se aproxima a lo salvaje (dyotov). Aqui puede que haya
una referencia a Dioniso el joven, tirano de Siracusa, quien se encontraba “falto de
educacién y de buenas compaiiias” (Ep. VI/ 332 d: avopi\itw pév maweiac,
QVOLLATTE D& OLVOLOLWV TV TIEOOTKOLOWYV KTA.). Hay que llamar la atencién sobre
el hecho de que éstos son curiosamente los Gnicos pasajes en donde aparece el término
avopiAntog en toda la obra platénica. Para la comprensién de la ley por parte de la
mayoria de las personas, véase 966 c5: ella sélo puede seguirla ¢prjun de la ley.

* El “observador” es un “representante” o “emblema” (detypa) de los nomophylakes,
como se dice en 951 d1. Por esa razén debe ser uno de los que tiene “buena fama” (&t
0¢ TV €VDOKLHWY).
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resultara dafnado, también lo serian las leyes de la ciudad®’. Quien sea
incorruptible, entonces,

perseguiréa las huellas de aquellos hombres divinos -no
muchos— con los cuales vale la pena tratar, ya sea
estableciendo como seduras aquellas cosas que estén bien de
entre sus disposiciones legales, o corrigiendo otras, si es que
algo les falta (tax pév PePatovpevov twv vopipwy, éoa
KaAwg avtolg keltal, T O émavopBovuevov, el TL
nagaAeimeton)®,

Aqui tenemos otro indicio que aproxima al Ateniense a la figura del
Oewpadc. A lo largo de la conversacién, él es quien asume la tarea de “asegurar”
lo que esté bien o “enderezar” lo que estd mal en las costumbres legales dorias,
tarea en la que una y otra vez exhorta al didlogo amistoso:

que nadie se irrite con aquel que, al pretender ver lo verdadero
y mejor (BovAdpevog detv 10 te aAnBeéc dua kal To
BéAtiotov), reprocha algo de las leyes del otro, sino que
acepte el parecer de cada uno con buena disposicién (un

XOAETIOG GAAX TIQAWS ATOdeXWHEDA AAATIAWV).

37 Puesto que el “observador” se encontraréd con hombres buenos, pero también con
malos, es necesario entonces que sea “incorruptible”, de otro modo no seria aceptado
en el Consejo al volver a su patria (cf. 952 c5). En este sentido hay que entender las
fuertes restricciones establecidas por el Ateniense en lo que se refiere a la edad de los
que viajan al exterior: sélo aquellos que tienen unos cincuenta anos pueden ser
observadores (951 c7) y esto, porque tienen, como miembros del Consejo, una
“educacién maés exacta” (cf. 965 b1, c1-10, 969 b8) que se lo permite. No debemos
olvidar que la edad de 50 anos es la recomendada en R. 540 a4 ss. para que los
guardianes se inicien en la contemplacién de la Idea del Bien (atiéndase a la nocién de
“contemplacién” en 951 d5: eig 1oV oVAAOyOoV (Tw TOV T@WV TEQL VOHOULG
€TMOTITELOVTIWV).

%951 b-c.

39 634 ¢6-8. Cf., més adelante, 635 b. Hay que llamar aqui la atencién sobre el uso de
XaAem@g, que nos remite inmediatamente al texto citado en p. 60 y a pasajes como los
de R 336 e2 y 354 al3, en donde Trasimaco es representado como una fiera salvaje
que se irrita contra Socrates al oir sus argumentos, poniendo en riesgo asi el normal
desarrollo del didlogo. Por otra parte, hay que advertir el uso del verbo déxopat, que es
con el cual cominmente se describen las relaciones de hospitalidad: el trato que el
Ateniense y sus dos interlocutores se prodigan en la conversacién es el que se da entre
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Persuadido por estas palabras, Clinias le pide que siga entonces con su
examen y critica de las costumbres de su pais. Aquél afirma que asi lo har4,
pero “no sin antes haberlas sometido, en lo posible, a un examen seguro”
(motv BeBaicwg eig dUvapy daoképacBan)®.

Que el Ateniense también muestra su compromiso a la hora de
corregir o enderezar lo que esté torcido queda claro en 644 b, después de que
ha dado su definicién de paideia®'. Alli afirma:

si ésta <sc. la paideia> llega a desviarse alguna vez y esté la
posibilidad de  enderezarla  (duvatov O ot
énavogBovoBat), eso es lo que siempre debe hacer uno a lo
largo de su vida y en la medida de lo posible (kata dUvapwv).

Més adelante, siguiendo el ejemplo del “legislador”, que al momento
de dejar por escrito sus leyes era consciente de las deficiencias que sus
sucesores habrian de corregir (¢tavogBovv)*, el Ateniense exhorta a sus
companeros a seguir por el mismo camino:

si alguien se las ingeniara para ensefarle a otro (dwa&elev av
€tepov), con hechos o de palabra, a tener una nocién mas o
menos buena de cémo es preciso cuidar y corregir las leyes
(pvAdttey kat émavogBovv vopovg), cdejaria de hablar, si
aun no ha logrado su objetivo? (...) Entonces, ¢no debemos en
este preciso momento hacer eso, ustedes dos y yo?*.

Finalmente, aquel que haya observado las costumbres legales de otros
hombres,

huéspedes, entre amigos. Un ejemplo claro de lo que digo, lo leemos en el libro |, 642 b
ss.

4635 b. Cf. 683 e8 (BePaiwooueda), 718 ¢b (BeparwoacBan), 799 d (moiv 7
BePawwoarto v okéPv), 799 e (BeParwoopev...6motav okepwpeda tkavaws), 960
e5 (yeAolov...eig undév BéPatov kataAafelv), 966 a2 (mowtov Pepatwodueda). El
“legislador”, como el Ateniense, también “asegura” o “afirma” una ley después de ver
que es correcta, segin 657 a7 (BePaiwc), 838 d8 (0 BePaldTatov AMEQYATUEVOG),
etc.

41643 d.

42769 d7.

43769 e5-770 a.
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que se dirija de inmediato al Consejo Nocturno y, si encontré
a alguien que tuviera algo para decir (ttva dprjunv...nveev
Twag €xovtag dpoalewv) sobre el establecimiento de ciertas
leyes, o sobre la educacién o crianza, lo mismo que si él
incluso tuviera alguna idea propia (kal a0TOG vevonkwe), que
se lo comunique a todo el Consejo*.

En este dltimo punto la figura del Ateniense se nos muestra otra vez
como la de un Oewpds. En 811 c6, él habia visto en sus propios /6goj
pronunciados no sin cierta inspiracién divina, un paradigma de la mejor poesia
que los jovenes deberian aprender y habia exclamado:

iAl guardian de la ley y al que se esté a cargo de la educacién,

yo no podria darles a conocer otro paradigma mejor que éste!
(Tt o1 vopodVAaK( Te Kal TAEVTH TAQADELYUA OVK AV
éxotpL ToUTov BEATIOV BRAlev)®.

Lo mismo podemos decir de las palabras de despedida en 968 e7 ss.
Alli el Ateniense se ofrece como colaborador en la futura fundacién de
Magnesia, aportando toda su experiencia y estudio en materia legislativa,
“dando a conocer y explicando lo que opina sobre la educacién y crianza” (T
doalewv te kal éEnyelofat ta ye dedoypéva Epol TeQL TG MAdELRG Te Kal

TOPNG).

4 952 b5-9. La expresion T éxewv doalewv, “tener algo que decir o dar a conocer”,
como creo, es uno de los elementos que nos permite distinguir al verdadero fil6sofo,
quien tiene, para decirlo con el Fedro, “cosas de mayor valor” (tiuwdteQa) con las
cuales venir en ayuda del /6gos. Un caso paradigmético lo leemos ya en la parte
conclusiva del didlogo, cuando el Ateniense pregunta a Clinias y a Megilo si tienen algo
que decir a la pregunta “qué es lo uno” de la virtud (963 b7-c1: ...7} 00 ve, MéyiAAe kat
KAewia, éxetov dixpBpoovvtec UméQ adtov Poalewv mEog éué ti mMoTé Pate elvat
TOUTO <SC. 1O év>, KaBAmeQ UMéQ AAAWV éyw mMEOg DHAS TLXV@YV dLWELLOUNY; —
Ovdapws, & E€ve). Para la cuestién de las “cosas de mayor valor” y la “ayuda al /6gos”,
véase SZLEZAK (1985: 19 ss.). La pregunta que hace el Ateniense por lo Uno, no
encuentra un tratamiento “suficiente” en el didlogo “escrito” que leemos —aunque si hay
indicios de cémo deberia intentarse una respuesta—, sino en la oralidad dialéctica de la
Academia. A mi juicio, esto puede considerarse un guino de Platén al circulo de sus
lectores mas intimos y sélo podemos reconocerlo como tal gracias al testimonio de las
“doctrinas no escritas”.

45811 d5-6.
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Ingreso a la ciudad: los “extranjeros” (952 d5-953 d7)

Cuatro son las clases de extranjeros que visitan una ciudad. A la
primera pertenecen aquellos que se dedican al comercio; quienes son
“observadores” en el sentido propio de la palabra pertenecen a la segunda
clase y llegan para asistir a espectaculos y demas eventos; luego, en tercer
lugar, estan aquellos que han sido enviados por su pais en misién publica. Por
dltimo, pertenecen a la cuarta clase aquellos extranjeros, dice el Ateniense, que
son “correlato de los observadores que enviamos nosotros” (t@wv maQ’ MUV
Oewoav avtiotoodog)®e.

Quien pertenece a estos Ultimos, es “raro” de ver (omaviog)*’, y uno
podria pensar, como el oro®, y lo digo asi porque este extranjero se dirigird, sin
ser llamado, a las puertas de los “ricos y sabios, siendo que él mismo es uno de
éstos” (émi Tag TV mMAovoilwv kat codpwv Bvoag, toovTog ETEQOg AVTOG
wv)®.

Por otra parte, este extranjero

)47

estimara que vale la pena reconocer algo bello (a&iwv Tt
KaAoOv 1detv), que se diferencia en belleza (duxdpéoov €v
KkaAAovaic) de lo que hay en las demas ciudades, o incluso

4953 c4.

47 El Ateniense dice: “el cuarto, si es que alguna vez llega (&v moté Tic adintal), es
raro de ver...”. Lo omtaviog de este tipo de “extranjeros” tiene que ser leido a la luz de
aquello que dije hacia el final de n. 29, p. 61: los verdaderos filésofos, para Platén, son
unos pocos 'y, por eso, raros de ver. Cf. el texto de la p. 64, 951 b4-6: “En efecto, entre
la mayoria, hay algunos hombres, siempre divinos -no muchos— con quienes mucho
vale la pena convivir...” (elol yaQ €v toic moAAoigc &vBowmot ael Oelol Tveg —ov
moAAoi- mavtog aélot ovyylyveoOat...).

48 Cf. Ep. ], 310 a ss.: “ni el oro brillante, tan escaso en la desesperanzada vida de los
mortales” (00 xouooOg dyAaog omtaviTatog év Bvatwv dvoeAniotw Biw...).

49 953 d. El motivo de la “riqueza” no debe ser desatendido aqui y mucho menos
cuando viene acompanado de la “sabiduria”: el Ateniense no tiene en mente una riqueza
material, sino aquella espiritual, que viene de la mano de la filosofia. En este sentido hay
que tener en cuenta la parte conclusiva del Fedroy la famosa plegaria de Sécrates al
dios Pan (279 b8 ss.; cf. sobre todo aquello de mAovolov d¢ vouiCowut OV coPoVv),
para cuya interpretacién remitimos al hermoso librito de GAISER (1992).
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mostrar algo similar a otra ciudad (f] kai dei€al Tt kot
TavTa AAAT) TTOAEL™.

Segun lo entiendo, este pasaje pone en evidencia el caracter filoséfico
del £évoc. Este se encuentra tan bien predispuesto para el didlogo y la
verdad®!, que no sélo no tiene reparo alguno en reconocer que algo del pais
que visita es bello y que supera en belleza a todas las cosas bellas que puedan
tener las ciudades que ha visitado —incluso las de su propia ciudad-, sino que
tampoco mezquina®? informacién ni le falta voluntad para mostrar lo bello que
él conoce™. El Ateniense se ha mostrado a lo largo de las Leyes como uno de
estos “extranjeros”. Toda la primera parte del didlogo, los primeros tres libros,
encierran un gran esfuerzo suyo por ver qué cosas en la legislacién doria estan
bien y qué no®*, para luego, en base a ello, presentar su propia legislacién. Por
ejemplo, en 638 b, al discutir la cuestiéon de los simposios y la embriaguez, el
Ateniense propone alcanzar una conviccién acerca de cada una de las
instituciones y recién entonces decir que “tal instituciéon es bella y tal otra no lo
es” (TO pev Todvd’ EoTiv kKaAov, T d¢ ToLOVdE 0V KaAdV) ™.

Finalmente, este &¢évocg

ird a la casa de quien cuida de toda la educacién (tov g
nadelag EmpeAovpévouv maonc), confiando en que es un
huésped digno de un anfitrién semejante, o a la de alguno de
los vencedores en la virtud y, después de haber convivido con
ellos y haber aprendido o ensefado algo (cuvawv d¢ ToUTWV
Totv 10 pév ddlag, 10 d¢ nabwv), se marchard honrado

50 953 c-d. Esta es, segun hemos visto mas arriba, practicamente la misma actitud de
los “observadores” cuando vuelven a su ciudad y se dirigen al Consejo Nocturno para
dar a conocer la informacién que traen de sus viajes. Cf. también 957 b7.

5L Cf. n. 39.

%2 Cf. n. 27 y la filosofia adpOS6vws de Platon.

3 Cf. el texto de la n. 25 y la “comunicacién” de los propios bienes.

> Hay que advertir, sin embargo, que no sélo la primera parte, sino también el didlogo
en su conjunto tiene la pretension de proponer una legislacién “bella-correcta™ lo
KaAOv, en efecto, en el dmbito legislativo se aproxima mucho a lo 0p06v, hasta
confundirse con él. Asi leemos, por ejemplo, muchas veces la expresién “si todo se llega
a dar correctamente...”, como en 968 c1-7 y 969 a7.

% Como éste, hay muchos otros ejemplos a lo largo de las Leyes, Cf., 632 b, 634 €2,
654 e7, 666 e-667 b2, 668 b2-4, 669 a3, 706 a2, 821 a8, etc.
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como amigo entre amigos con los dones y honras que le son
convenientes™.

Una de las cosas que podemos rescatar de este Ultimo péarrafo es la
referencia a la oralidad del didlogo, que se pone de manifiesto en el “ensenar-
aprender” en medio de amigos (pidoc maga Gidwv)®. Pero lo maés
importante tiene que ver con la relaciéon directa que establecemos entre este
que cuida de toda la educacion y aquel otro educador a quien el Ateniense,
como se dijo, mostraria su paradigma educativo®. Tanto aquel testimonio
como éste, leidos uno con relacién a otro, se vuelven asi los indicios mas
explicitos en el didlogo que nos hablan del extranjero de Atenas como 0ewdg
y, por tanto, como miembro del divino Consejo Nocturno. Segin lo entiendo,
Platén quiere que veamos aqui cémo el Ateniense habla de si mismo, cémo
viene a hacer en Creta lo que él mismo dice que hay que hacer.

A modo de conclusién, puede decirse entonces sobre la base de las
observaciones realizadas que hay indicios suficientes para entender al anénimo
Ateniense como un £évog Oewpds que visita suelo Cretense a fin de llevar a
cabo su Oewpia sobre “formas de gobierno y leyes”. Esta muestra un gran
interés por promover el didlogo abierto entre las distintas ciudades —un diédlogo
que reune las caracteristicas de uno filosofico, en el que la buena
predisposicién a oir y a hablar, a ensenar y a aprender, juega un papel
fundamental-, y no pretende tanto recabar informacién sino darla a conocer.
En este sentido, entiendo que la Ocwola del Ateniense tiene un caracter
paradigmatico y se propone como una manera dialégica de observar las leyes
para quienes tengan alguna vez la misién de llevar a cabo tal tarea.

953 d3-7.

" La misma situacién vemos en 720 d, cuando se nos habla de los médicos libres y
esclavos, cf. n. 10.

8 Quizés esta mencion de la amistad y de la honra (tqun6¢ic) sea una critica velada al
trato que recibi6 el propio Platén en la corte siracusana bajo el poder de Dioniso Il.
Véase, aunque sea dudosa su autenticidad, el testimonio de la Ep. I, 309 b
(&memtépupOnv dtipdtegov 1) mtwydv) y el de la Ep. VII 329 c4 que refiere el ultraje que
recibi6 Dién, intimo amigo de Platén en Siracusa, por parte del tirano (Aiwva
Aoviolog...eE£BaAev &Tipwg).

 Cf. supra, p. 66.
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